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Resumo

A ideia de tentar compreender de que forma um Ideério educativo catdlico duma
congregacao especifica, neste caso, a CONFHIC, se enraiza na sua cofundadora - Libania
do Carmo Galvdo Mexia de Moura Telles e Albuquerque, mulher que nasceu e viveu no
século XIX (nome em religido — Maria Clara do Menino Jesus) - que mereceu 0
reconhecimento universal da sua obra, e da sua pessoa, que conduziu a sua beatificacéo,
e indagar sobre a viabilidade desse ideario na sociedade atual, marcada por uma forte

secularizacéo, langou as bases para a presente investigacao.

Percorridos multiplos documentos eclesiasticos para compreender o sentido da educacao
catélica nas mensagens diretas dos mais altos dignitarios da Igreja; inferindo sobre o
carisma fundacional da Congregacéo das Irmés Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada
Conceicdo que passou pela analise das polissemias de conceitos de projeto, cultura e
ideério; revisitada a historia portuguesa oitocentista, numa vertente que privilegia a
relacdo entre a Igreja, Estado e Sociedade, para melhor avaliar e dar a conhecer o contexto
historico que conduziu a Igreja a reconhecer 0 mérito da obra da Beata Maria Clara do
Menino Jesus; reconstruida a historia de vida da cofundadora numa vertente que visou
aferir a sua identificagdo com o cariz franciscano; evidenciados os aspetos da sua obra
pedagdgica e assistencial; por fim, procedeu-se a analise de conteddo das reflexdes
retrospetivas e prospetivas - constituintes do corpus de estudo empirico — do conjunto de

participantes (n=11) que vivenciaram a acao educativa e educacional da CONFHIC.

No presente estudo, enquadrado numa metodologia de natureza qualitativa de cariz
interpretativo, adequada ao estudo de caso, como estratégia de investigacdo optada, que
utilizou como instrumento de recolha de dados, o «inquérito por entrevista estruturada»,
e como técnica de andlise, a «andlise de conteudo», foram concebidos trés patamares para
aferir as correspondentes dimensfes de vivéncia dos participantes do estudo: (i) Uma
dimensdo experiencial, na qual se pretendeu conhecer a experiéncia dos participantes
enquanto alunos e, ou professores na Escola da CONFHIC, nomeadamente quanto aos
métodos de ensino, nas relagbes interpessoais - colegas, docentes, educadores — em
conformidade com a situacéo individual e ainda, se em tal vivéncia ocorreu alguma marca
pessoal e social; (ii) Uma dimens&o social, a qual visou compreender o impacto do projeto
educativo no caminho existencial dos participantes, nomeadamente enquanto cidadéos,

profissionais e na esfera familiar, ou seja, aferir se a experiéncia de aluno e, ou professor



em Escolas da CONFHIC, se repercutiu na sua vida social e profissional, inclusivamente
se lhe atribui utilidade; (iii) Uma dimens&o critica que almejou avaliar a pertinéncia do
ideério e do projeto educativo da CONFHIC na atualidade, ou seja, sob um prisma critico,
aferir o sentido desse ideario e projeto educativo no mundo atual e qual a sua viabilidade,

na perspetiva dos participantes.

As conclusbes apontam no sentido de uma viabilidade do Ideério e projetos catolicos em
estudo, na sociedade atual, pese embora, algumas medidas que visem a preservacao da

sua ldentidade mas que cooptem o interesse dos jovens e das familias hodiernos.

Palavras-chave — Educacdo catdlica, ideario catdlico, projeto educativo, CONFHIC, Beata
Maria Clara do Menino Jesus.



Abstract

Aiming to understand how a Catholic’s educational ideology of a specific Congregation,
in this case - CONFHIC , thas is rooted in the cofounder - Libania do Carmo Mexia
Galvio de Moura Telles e Albuquerque, woman that was born and lived in the 19" century
( religious name - Maria Clara do Menino Jesus) — who’s work was universally
recognized and so herself, in order to be beatified, and investigate the viability of that
ideology in the actual society marked by such a profound secularization constituted the
basis to this research.

Covered multiple ecclesiastical documents to understand the meaning of Catholic
education in the direct messages of the highest dignitaries of the Church; inferring about
the foundational charism of the Congregacdo das Irméds Franciscanas Hospitaleiras da
Imaculada Conceicdo, what went through analysis of polysemy of design concepts |,
culture and ideology ; revisited the nineteenth century Portuguese history , in a trend that
favors the relationship between Church, State and Society , to better assess and make
known the historical context that led the Church to recognize the merit of Beata Maria
Clara do Menino Jesus’s work; reconstructed the life story of the co-founder in a shed
which aimed to gauge their identification with the Franciscan nature ; highlighted aspects
of their pedagogical work and welfare; finally , we proceeded to the content analysis of
the retrospective and forward-looking reflections - constituents of empirical corpus study
- the number of participants (n=11) who experienced the educational action CONFHIC.
In this study, framed in a qualitative methodology of interpretive nature, appropriate to
the case study, as defaulted research strategy , which used as a data collection instrument,
the ‘investigation by structured interview" and as an analytical technique, "content
analysis" are designed three levels to measure the relevant dimensions of experience of
study participants: (i) An experiential dimension in which it was intended to meet the
participant’s' experience as learners and teachers or the CONFHIC” Schools, such as
teaching methods, interpersonal relationships - colleagues , teachers , educators - in
accordance with the individual situation and yet, if in such experience occurred some
personal and social brand; ( ii ) A social dimension , which aimed to understand the impact
of the educational project in the existential path of participants, including as citizens,
professionals and family sphere, i.e., assess whether the student experience and, or teacher

in CONFHIC” Schools , it was reflected in his social and professional life, including if



utility is attributed to it ; (iii ) A critical dimension that craved assess the relevance of the
ideas and CONFHIC educational project at the present time, that is, from a critical
perspective, assess the meaning of this ideology and educational project in today’s world
and what is its feasibility from the perspective of attendees.

The findings point towards a feasibility of ideas and Catholics projects under study, in
today's society, despite some measures for the preservation of their identity but coopt the

interest of today’s young people and families.

Key words
Catholic education, Catholic ideology, educational project, CONFHIC, Beata Maria Clara
of the Child Jesus
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1. CONTEXTUALIZAGAO DA INVESTIGACAO

A presente investigagdo insere-se no ambito do Doutoramento em Educagdo, numa
vertente de Educacdo Social, em curso no Departamento de Psicologia e Educa¢do (DPE)

da Universidade Portucalense, Infante D. Henrique (UPT).

2. PROBLEMAS E OBJETIVOS DA INVESTIGACAO

A sociedade hodierna é caracterizada por uma forte secularizagéo, fruto da conjuntura
historica internacional desde que a razdo e o iluminismo alcancaram significados
universais e apoditicos constituindo armas que combateram a fé, conotada com o atavismo
do passado e, portanto, retrograda, condicionadora da liberdade dos individuos, senda esta
o0 baluarte das ideias revolucionarias que puseram termo ao Antigo Regime e marcam o
inicio da época contemporanea. Os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade da pessoa
humana assumiram contornos de luta pela sua afirmacéo, que foram conduzindo a eclosdo
dos nacionalismos transpostos para uma nova organizagdo societal e institucional
traduzida por estados-nacdo onde o liberalismo foi ganhando expressao, ndo sem passar
por etapas geradoras de fortes tensdes entre as antigas instituicdes que assumiam a
conducdo da moral social e o novo status quo, de liberdade pretendida, na qual o

positivismo conquistou um espaco preponderante.

Vivemos nos tempos atuais num ritmo de vida e de competicdo, que nas palavras

do Santo Padre, se traduz desta forma:

Dar prioridade ao espaco leva-nos a proceder como loucos para resolver tudo no
momento presente, para tentar tomar posse de todos os espacos de poder e
autoafirmacdo. (EG, 2013, n° 223)

Assim, a ideia de perceber, em todo este contexto de sociedade secularizada,

apressada, numa luta constante, as vezes pela sobrevivéncia imposta pela propria
15



sociedade, mas outras pelo TER subalternizando o SER, a viabilidade de um ideéario
educativo catolico, constitui um desafio e um desiderato, conscientemente, dificil de

alcangar.

Posto isto, partindo de um estudo de caso em torno duma congregacao religiosa
catélica (CONFHIC) que se enraiza no tempo da sua cofundadora — Beata Maria Clara do
Menino Jesus, o principal objetivo desta investigacdo é compreender o sentido e o lugar

de um Idedrio e projeto educativo de inspiracdo religiosa catolica no contexto social atual.
Em funcdo deste objetivo geral, foram colocados os seguintes objetivos especificos:

1. Conhecer a experiéncia dos participantes do estudo enquanto alunos e, ou
professores na Escola da CONFHIC, no ambito de uma dimensao experiencial.

2. Compreender o impacto do projeto educativo no caminho existencial dos
participantes, nomeadamente enquanto cidaddos, profissionais e na esfera
familiar, no @mbito de uma dimensé&o social.

3. Avaliar a pertinéncia do ideario e do projeto educativo da CONFHIC na

atualidade, no ambito de uma dimensao critica.

Para alcancar os objetivos enunciados, o estudo tomou por objeto a congregacao
religiosa catolica (CONFHIC) com especial enfoque na sua identidade com a cofundadora
Beata Maria Clara do Menino Jesus, tendo como elementos empiricos as vivéncias e
reflexdes (retrospetivas e prospetivas) de um conjunto de participantes selecionados em
funcdo dos referidos objetivos.

De acordo com os objetos e objetivos enunciados, coloca-se uma pergunta de partida para

a investigacao a desenvolver:

«Na contemporaneidade portuguesa, sendo a sociedade marcada por uma forte
secularizacéo, é possivel alicercar um projeto educativo numa reflexdo ético-axiolégica
que gravita em torno das palavras compendiosas da cofundadora da Congregacéao das Imas
Franciscanas Hospitaleiras “Deus, Alma e Eternidade», consubstanciado no Ideéario

educativo da CONFHIC sob o lema Lucere et Fovere?»
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3. PERTINENCIA DA INVESTIGACAO

Pela revisdo da literatura, constatou-se que a tematica tal como € abordada, representa um
contributo inovador e completar da reduzida investigacdo académica neste &mbito, no que respeita
a Portugal. Tem havido bastante producdo de trabalhos académicos sobre aspetos relacionados
com polissemias dos conceitos de ideario e projeto educativo, cultura de escola, por exemplo, mas
muito poucos sao o0s que se situam na esfera da educacao catolica. Pode observar-se o recurso a

investigacOes desenvolvidas noutros paises, no corpo do trabalho.

A educacdo catdlica, tem sido alvo de forte interesse por parte da Igreja, tendo o Secretariado
Nacional da Educacdo Cristd, publicado varios documentos do Magistério sobre Escola Catolica
e promovido dindmicas de reflexdo dirigidas a diretores, docentes e funcionarios da Escola
Catdlica, através da APEC (Associacdo Portuguesa da Historia Catdlica), a qual em 2003,

organizou o | Congresso da Escola Catolica.

A Revista de Catequese e Educacdo «Pastoral Catequética» também tem produzido artigos
sobre a Escola Catolica.

No entanto, ao nivel da &rea cientifica de Educagdo, a Educacéo Catolica ndo tem constituido
um objeto de estudo, muito menos, em Universidades ndo identificadas com qualquer opgdo
religiosa, como é a do caso da escola onde se insere a investigadora, a qual demonstra no
acolhimento da ideia, a abertura e a pluralidade inerentes a uma Instituicdo que privilegia o
desenvolvimento do conhecimento.

4. MOTIVACAO PARA A REALIZACAO DO ESTUDO

A motivacdo principal que conduz a investigacdo do objeto de estudo é de ordem
pessoal da investigadora.

A ideia surgiu por proposta de Sua Eminéncia Reverendissima o Senhor D. Manuel
Clemente, Cardeal Patriarca de Lisboa, a época Bispo do Porto, cidade onde conversou
com a investigadora por ocasido de uma conferéncia que proferiu sobre a cofundadora da

Congregacdo das Irmas Franciscanas Hospitaleiras, nas quais a presenca da investigadora
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se justificou por ser sobrinha-bisneta de Libania do Carmo Galvao Mexia de Moura Telles

e Albuguerque, em religido, Madre Maria Clara do Menino Jesus.

Mais tarde, numa visita & Universidade Portucalense, o Senhor D. Manuel Clemente,
em conjunto com o entdo Reitor da Universidade, Professor Doutor Guilherme de
Oliveira, langaram o repto a investigadora, ja doutorada em Histdria mas que tinha como

objetivo obter o mesmo grau, mas na area cientifica de Educacéo.

A questdo da eticidade da investigacdo foi de imediato colocada, devido ao
parentesco proximo apesar da distancia cronologica. Perante argumentos como “a Mae
Clara ¢ parente, mas ¢ uma Mulher do século XIX...a distdncia ¢ imensa...”, a decisdo de
anuéncia foi tomada, com o0s procedimentos éticos e a subjetividade em atencdo

permanente para que ndo influenciasse o estudo.

Logicamente, alguma empatia se foi criando em torno dessa figura, certamente,
mais conhecida de outrem do que da investigadora no que concerne a vastiddo e
importancia da sua obra, causando-lhe grande admiracdo e apreco. No entanto, a
investigacdo transcende esse objeto de estudo, além da consciéncia de que «a realidade é
superior a ideia», parafraseando o Papa Francisco, pelo que a validade objetiva dos
resultados fica salvaguardada, acrescida de outros procedimentos devidamente

explicitados no capitulo préprio (4.4. Procedimentos éticos).

5. ORGANIZACAO GERAL DA INVESTIGACAO

Em termos gerais, a estruturacao formal do presente estudo encontra-se organizada em
duas partes principais, sendo precedidas por uma Introducdo e rematadas por
Consideragbes Finais. Seguem-se a Bibliografia e Anexos com informagdes

complementares do estudo.

Ambas as partes, cada uma constituida por capitulos e subcapitulos, procuram articular

0s conteudos da investigacdo de forma coerente, dando-lhe sustentabilidade.
Primeira Parte — constituida por abordagens teoricas da tematica em estudo; a saber:

O Capitulo 1 - DESAFIOS E SENTIDOS DA EDUCACAO CATOLICA NUM MUNDO

SECULARIZADO E MULTICULTURAL dividido em subcapitulos que equacionam temas
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relacionados com os desafios pedagogicos de cariz catdlico: liberdade, pluralidade e
dialogo intercultural; o sentido (s) e ethos da educagéo catolica; ser “escola” antes de ser

“escola catolica”: a Igreja face ao papel da educacdo na sociedade atual

O Capitulo 2 - 0 CARISMA FUNDACIONAL DA CONGREGAGAO DAS IRMAS
FRANCISCANAS HOSPITALEIRAS DA IMACULADA CONCEICAO: PROJETO, CULTURA E

IDEARIO é dividido em subcapitulos que refletem sobre probleméaticas como projeto
educativo de escola: a construcdo de uma identidade; conceptualizaces de uma cultura
escolar: as escolas da CONFHIC; o Ideério educativo da Congregacgdo das Irmas

Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicao: Lucere et Fovere
No Capitulo 3 - A OBRA DA MAE CLARA DO MENINO JESUS: CONTEXTO, VIDA E

PENSAMENTO, efetua-se a contextualizacdo histérica: Estado, Igreja e Sociedade no
século XI1X, de forma dar a conhecer a conjuntura que conduziu ao reconhecimento do
mérito da obra da Fundadora, e a enquadrar o tema seguinte que visa a reconstrucdo da
Historia de Vida da Madre Clara do Menino Jesus e em seguida privilegia-se a vertente

pedagogica da sua obra: «Teonomia pedagogica: “Deus, Alma, Eternidade..
Segunda Parte: contempla a parte empirica do estudo, dividida em dois capitulos:

O Capitulo 4 - oPCOES METODOLOGICAS DO ESTUDO EMPIRICO, trata da
problematica, objetivos e paradigma de investigacdo; do estudo de caso como estratégia
de investigacdo; de técnicas de recolha e anélise de dados; dos procedimentos éticos

No Capitulo 5 - APRESENTACAO E DISCUSAO DOS RESULTADOS OBTIDOS, justifica-
se a selecdo dos participantes e caracterizacdo dos participantes e analisam-se 0s

resultados da entrevista nas varias dimensoes.

Seguem-se as CONSIDERAGOES FINAIS com a sistematizacdo das conclusées do

estudo e equacdo de algumas problematicas.

Por fim, a BIBLIOGRAFIA utilizada, além de ANEXOS com contetdos relativos ao

estudo.
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PRIMEIRA PARTE
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CAPITULO 1

DESAFIOS E SENTIDOS DA EDUCACAO CATOLICA NUM
MUNDO SECULARIZADO E MULTICULTURAL
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1.1. Os desafios pedagogicos de cariz catolica: liberdade, pluralidade e dialogo

intercultural

Tratando-se do estudo de um ideério educativo catolico afigura-se a pertinéncia de
uma reflexdo sobre a Educacao Catdlica. Nesse ambito assume, importancia relevante o
facto historico de 2015 marcar o 50° aniversario do Concilio Vaticano Il do qual emana a

Declaragéo sobre educacdo cristd, Gravissimum Educationis (1965).

Outros documentos produzidos pela Congregacdo para a Educacdo Catolica se
seguiram com destaque para um dos mais recentes (2013): «Educating to Intercultural
Dialogue in Catholic Schools. Living in Harmony for a Civilization of Love»!. E natural
que se acentue a preocupacdo com a tematica em andlise, num contexto cada vez mais
heterogéneo em termos culturais e que implica a necessidade de reflexdo sobre estratégias
de incluséo respeitando a multiculturalidade em sedes com um forte pendor para uma

determinada cultura.

Education contains a central challenge for the future: to allow various cultural expressions
to co-exist and to promote dialogue so as to foster a peaceful society. These aims are
achieved in various stages: (1) discovering the multicultural nature of one’s own situation;
(2) overcoming prejudices by living and working in harmony; and (3) educating oneself
“by means of the other” to a global vision and a sense of citizenship. Fostering encounters
between different people helps to create mutual understanding, although it ought not to
mean a loss of one’s own identity.(CEC, 2013)?

A escola desempenha um papel fundamental na abertura de horizontes culturais e
promocdo de acolhimento da alteridade, proporcionado aos educandos conhecimentos e

valores distintos dos seus, para além de um melhor conhecimento de si mesmo, o que lhes

1 «Educar para o dialogo intercultural na Escola Catélica: Viver juntos para uma civilizagdo do amor» é a
traducdo utilizada na documentacdo sobre a temaética, pese embora o documento original ndo esteja
oficialmente traduzido em portugués.
2 «Educacdo contém um desafio central para o futuro: para permitir que vdrias expressdes culturais
coexistam e para promover o diadlogo, de modo a alcancar uma sociedade pacifica. Estes objetivos sdo
alcangados em varios estadios: (1) descobrir a natureza multicultural da prépria situacdo; (2) superando
preconceitos, vivendo e trabalhando em harmonia; (3) e educar-se “por meio de outro” para uma visdo
global e sentido de cidadania. Promover encontros entre pessoas diferentes ajuda a criar compreensdo mutua
embora ndo deva significar perda da prdpria identidade» (traducéo nossa).
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permitird rumar em direcdo a uma sociedade harménica enquanto compreensiva das

diferencas, afinal enriquecedoras.

Educar para a diferenga é parte integrante da escola catdlica e temos o testemunho
patente neste escopo, da pratica da Mae Clara ao acolher indiferentemente criancas de
todas as origens sociais mas, indo ao encontro da conotacéo cultural que estamos a atribuir
a “diferenga”, podemos constata-lo na sua missdo ad gentes, na qual, por exemplo, em
territdrios goenses ha registo documental de acolhimento as educandas locais, sem

distingdo étnica, social, nem cultural e religiosa®.

O problema coloca-se com pertinéncia no mundo atual pela secularizacéo
crescente no seio da civilizacdo ocidental, procurando a escola catolica dar respostas
pedagdgicas coerentes com 0s seus valores e principios seja huma sociedade com

predominancia catélica, seja num contexto em que os catolicos constituem uma minoria.

A cultura é algo inerente a pessoa humana. Desde o nascimento, o seu ciclo vital
é marcado pelas origens e pelo meio instituinte. E exatamente no meio instituinte que
importa introduzir valores de tolerancia ativa e respeito pela diversidade. Vivemos numa
sociedade global, na qual os meios tecnoldgicos de informagcdo e comunicacdo nos
colocam perante a realidade do mundo em tempo real e uma analise reflexiva induz-nos a
percecdo de uma realidade incontornavel: a panoplia de culturas ndo demonstra que as
diferencgas sejam ancestrais. Antes pelo contrario, as diferencas foram-se enraizando pelo
afastamento territorial e aprofundadas pelo devir especifico de cada nucleo, de maior ou

menor dimensao.

3 Enviadas pela Méde Clara em resposta ao apelo do Arcebispo de Goa, em 1885, trés Irmas Franciscanas
Hospitaleiras chegaram ao antigo convento carmelitano em Ribandar, onde estava instalado o Asilo a que
eram destinadas, distante da cidade Panguim (Nova Goa), capital do Estado (portugués) da India [...]. «As
alunas eram “6rfas de pai europeu ou descendentes, que, ou por falta de meios, ou por decadéncia do antigo
lustre de familia, ndo tém abrigo nem meios de subsisténcia”. A principal dificuldade que as Irmas
encontravam na educacdo destas criangas era a de conseguir incutir nelas o gosto pelo trabalho, pois
“atendiam umas a grandeza de seus antepassados, outras a sua cor branca. E com isto se julgavam e diziam
serem as rainhas da terra. Assim, consideravam o trabalho como degradante a sua condi¢do™[...] “as Irmas
Hospitaleiras entraram na india sem preconceitos de castas e de cor de pele. Na simplicidade de cristés e de
franciscanas, para elas todos os homens eram iguais diante de Deus [...]. Por isso, trataram de quebrar o
orgulho das “rainhas”, descendentes de europeus, admitindo como externas, indianas puras da terra, sem
atender a origem racial, a casta de cada uma». (Rema, 2008, p. 881; Moura, 1991, pp.100-101).
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Assim, ndo se pode falar de uma cultura pura, mas sim de uma miscelanea cultural
que resulta em identidades geradas pelas circunstancias. A comunidade humana é uma so,
mas com a salvaguarda sublinhada pela Congregacao para a Educacdo Catolica (2013):

Em uma convivéncia humana bem constituida e eficiente, é fundamental o principio de

que cada ser humano é pessoa; isto ¢, natureza dotada de inteligéncia e vontade livre. Por

essa razdo, possui em si mesmo direitos e deveres que emanam direta e simultaneamente

de sua propria natureza. Trata-se, por conseguinte, de direitos e deveres universais,
inviolaveis, e inalienaveis. (Jodo XXIlII, 1963)

Mas o cerne da questéo reside no desafio pedagogico de cariz catolico, tarefa ardua
perante o acolhimento nas escolas de estudantes de todas origens culturais e religiosas, ou

mesmo descrentes.

Quando o Vaticano divulgou o documento do organismo da Santa Sé —
Congregacdo para a Educacdo Catolica (CEC) — no dia 19 de dezembro de 2013, numa
conferéncia de imprensa* foram veiculados os dados relativos ao niimero de alunos nas
escolas catolicas a nivel mundial, entre 2008 e 2011 «registando um aumento de quase 3
milhdes (5%) de estudantes. No total, 209 670 escolas cat6licas nos cinco continentes
acolhiam 57,6 milhdes de alunos em finais de 2011, com crescimento na Asia, Africa e

Oceénia e diminuicdo na Europa (de 8,64 milhGes para 8,46) e América».

O prefeito da CEC, cardeal Grocholewski, afirmou na referida conferéncia de
imprensa que o “fendmeno das migracdes globalizou a realidade do multiculturalismo e
da multirreligiosidade, com a consequente necessidade de uma adequada educacéo
intercultural”. E apresenta a proposta: «kEm tal contexto, a escola catdlica ¢ chamada a
fornecer as jovens geracGes 0s elementos necessarios para desenvolver uma Visdo

intercultural do viver em conjunto».

Decorrente desta preocupacao, a CEC (2014) debruca-se sobre a problematica do

«pluralismo das institui¢des educativas»:

As escolas e as universidades catdlicas desempenham a sua funcéo, que é missao e servico,
em contextos culturais e politicos muito diferentes, em alguns casos vendo reconhecida e
apreciada a propria obra; noutros casos, tendo que enfrentar sérias dificuldades
economicas e hostilidades que, por vezes, podem desembocar em formas de violéncia. As

4 Site da Igreja Catolica em Portugal que divulgou a noticia;
http://www.agencia.ecclesia.pt/noticias/vaticano/igrejaeducacao-santa-se-pede-dialogo-intercultural-
erecorda-exemplo-dado-pela-paquistanesa-malala/ [Consultado em 25.01.2015]
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modalidades da presencga nos Vvarios paises e regifes do mundo variam de situagdo para
situacdo, mas as razdes da accao educadora ndo mudam. Uma comunidade escolar, que se
baseia em valores da fé catdlica, traduz na sua organizacdo e no seu curriculo a visao
personalista prépria da tradicdo humanista cristd, ndo em contraposi¢cdo mas em didlogo
com as outras culturas e crengas religiosas. (CEC, 2014)

E reforca a ideia de que «& verdadeiramente importante que as instituicbes
educativas catdlicas saibam dialogar com as outras instituicbes escolares presentes nos
paises em que trabalham, numa dimensao de escuta e de didlogo construtivo, pelo bem
comum». (CEC, 2014)

Hoje tais instituicdes espalhadas pelo mundo séo frequentadas por uma maioria de alunos
de varias pertengas religiosas, diversas nacionalidades e culturas. A sua caracteristica
confessional ndo deve constituir uma barreira, mas ser condi¢do de dialogo intercultural,
ajudando cada aluno a crescer em humanidade, responsabilidade civil e na aprendizagem.
(CEC, 2014)

Efetuando um levantamento das institui¢des catolicas de ensino em Portugal,
Zanon (2012, citado por Lopes, 2015, p. 42) considerando todos os centros escolares que
sdo propriedade da Igreja ou sob a sua dire¢do: «ha 793 estabelecimentos até ao 1° ciclo;
80 até ao Secundario e 26 institutos superiores, além da Universidade Catdlica, servindo
um total de quase 130 mil alunos, um numero bastante significativo». Paralelamente, um
estudo do Pe. Querubim Silva (2012/13, p. 16), Presidente da Associacdo Portuguesa de
Escolas Catolicas em 2012-13, apresenta um cémputo de instituicdes catolicas que,
restringindo-se as que contemplam o 1° ciclo de ensino basico (exclui IPSS da Igreja
Catdlica e centros e polos da UCP), atinge o nimero de 163 em 2011/2012 com estudantes
totalizando o quantitativo de 63. 843, distribuidos pelos 3 ciclos do Ensino Basico e pelo

Ensino Secundario, num sentido decrescente face a anos anteriores.

Retornando ao documento em enfoque na abertura do presente capitulo -
Gravissimum Educationis — procuramos evidenciar a legitimidade e a fundamentagédo
duma proposta catdlica para a educacdo. A declaracdo comeca por referir o Direito

Universal a Educacdo:
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Todos os homens, de qualquer estirpe, condicéo e idade, visto gozarem da dignidade de
pessoa, tém direito inalienavel a uma educacéo correspondente ao proprio fim, acomodada
a prépria indole, sexo, cultura e tradigdes pétrias, e, a0 mesmo tempo, aberta ao consorcio
fraterno com os outros povos para favorecer a verdadeira unidade e paz na terra (GE,
1965, n° 1)

Mas esclarece o cariz da educagdo que se pretende:

A verdadeira educacéo, porém, pretende a formagdo da pessoa humana em ordem ao seu
fim dltimo e, a0 mesmo tempo, ao bem das sociedades de que 0 homem é membro e em
cujas responsabilidades, uma vez adulto, tomara parte (GE, 1965, n° 1).

De facto, é na educacdo integral da pessoa que a Igreja investe todos 0s meios ao

seu alcance:

[...] este sagrado Concilio proclama mais uma vez que a Igreja tem o direito, ja declarado
em muitissimos documentos do magistério, de livremente fundar e dirigir escolas de
qualquer espécie e grau, recordando que o exercicio de tal direito muito pode concorrer
para a liberdade de consciéncia e defesa dos direitos dos pais, bem como para o progresso
da prépria cultura (GE, 1965, n° 8)

E com base no direito a liberdade de escolha das familias sobre o projeto educativo
gue querem para os seus filhos, os quais por sua vez, tém direito a receber uma educacéo
cristd, que a Igreja fundamenta a sua oferta de formacdo integral. Assim, entende-se que
a Escola Catdlica seja detentora de um ideéario especifico que se inscreve na liberdade de
ensino (Constituicdo, art.43°; Estatuto do Ensino Particular e Cooperativo ndo superior;

art. 4°) articulando-o com a liberdade religiosa (art. 41°).

Partindo das premissas de liberdade de ensino e de liberdade religiosa, importa
aferir o caracter inerente a Escola Catolica de modo a que permita o exercicio de uma

opcao consciente.

Num ensaio de resposta a problematica anunciada, extraimos da Declaracao

Conciliar Gravissimum Educationis, elementos caracterizadores da Escola Catolica:

27



A presenca da Igreja no campo escolar manifesta-se de modo particular por meio da escola
catolica. E verdade que esta busca, ndo menos que as demais escolas, fins culturais e a
formagc&o humana da juventude. E proprio dela, todavia, criar um ambiente de comunidade
escolar animado pelo espirito evangélico de liberdade e de caridade, ajudar os
adolescentes para que, a0 mesmo tempo que desenvolvem a sua personalidade, crescam
segundo a nova criatura que sédo mercé do Baptismo, e ordenar finalmente toda a cultura
humana a mensagem da salvacgdo, de tal modo que seja iluminado pela fé o conhecimento
gue os alunos adquirem gradualmente a respeito do mundo, da vida e do homem. (GE,
1965, n°8)

Repare-se no «ambiente de comunidade escolar» que deve ser animado pelo
espirito evangélico de liberdade e de caridade; tem como fim a educacdo integral da
pessoa, mas tem como meta do seu crescimento a «nova criatura» gerada pelo batismo; o

conhecimento ¢ indissociavel da fé, implicando a dimens&o religiosa do ensino.

Na mesma linha de pensamento, o Cardeal Paul Poupard (1985, p. 6), presidente
do Conselho Pontificio para a Cultura, num discurso sobre a Declaracdo Conciliar
Gravissimum Educationis, sublinha a relacdo umbilical entre a educacdo humana e a
cristd: «A educacdo cristd ndo € s6 uma peca sobressalente, suplementar e acrescentada a
educacdo humana, para ficar ao lado e ser a mais. N&o, penetra-a completamente. E a alma

dela. O pedagogo é Cristo».

Tomando como referéncia o Gltimo documento emanado da CEC (2014)
Instrumentum Laboris, o qual resulta da misséo de preparar o 50° aniversario da
Declaracdo Gravissimum educationis e 0 25° aniversario da Constituicdo Apostdlica Ex
Corde Ecclesiae, que ocorrem no presente ano de 2015°, com o objetivo de «relancar o
empenho da Igreja no campo da educagdo»®, constituem um testemunho de que a Igreja

esta atenta aos desafios da contemporaneidade.

5 O documento sobre a educagdo Gravissimum educationis, emanado pelo Concilio Vaticano 1l em 28 de
Outubro de 1965, e a Constituicdo apostdlica sobre a identidade e a missdo da universidade catolica Ex
corde Ecclesiae, promulgada por Jodo Paulo Il em 15 de Agosto de 1990, pese embora tenham «naturezas
diferentes, constituem, para a Congregacdo para a Educacdo Catélica, um ponto de referéncia essencial»
(CEC, 2014).

® O epilogo das festividades sera o Congresso Mundial que se realizard em Roma, de 18 a 21 de Novembro
de 2015.
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O Instrumentum laboris 7 «deseja ser um documento de orientagdo, predisposto para
acompanhar as iniciativas de estudo e os eventos eclesiais e culturais das Igrejas
particulares e das associacdes. Ao mesmo tempo, pretende oferecer estimulos para tracar

Novos projectos e percursos educativos para o futuro». (CEC, 2014)

Elenca «os desafios especificos para uma sociedade multirreligiosa e multicultural»:

O multiculturalismo e a multirreligiosidade dos alunos, que frequentam as escolas
catdlicas, interpelam todos os responsaveis do servico educativo. Quando a identidade das
escolas enfraquece, emergem numerosos problemas ligados a incapacidade de interagir
com esses novos fendmenos. A resposta ndo pode ser aquela de refugiar-se na indiferenca,
nem de adoptar uma espécie de fundamentalismo cristdo nem, por fim, aquela de declarar
a escola catdlica como uma escola de valores ‘genéricos’. (CEC, 2014)

Destaca 0 papel dos professores relativamente as diversidades psicoldgicas,
sociais, culturais e religiosas e ainda apela a sua atencdo sobre aqueles que tém

dificuldades de natureza varia:

Os professores sdo chamados a encarar um grande desafio educativo: reconhecer,
respeitar, valorizar a diversidade. As diversidades psicoldgicas, sociais, culturais,
religiosas ndo devem ser escondidas, negadas, mas consideradas como oportunidade e
dom. Do mesmo modo, as diversidades ligadas a presenca de situacdes de especial
fragilidade sob o perfil cognitivo ou da autonomia fisica, devem ser sempre
reconhecidas e escutadas, para que ndo se transformem em desigualdades
penalizantes (énfase nossa). Nao ¢ facil para a escola e a universidade ser “inclusivas”,
abertas as diversidades, capazes de poder ajudar realmente quem esta em dificuldade. E
necessario que os professores estejam disponiveis e sejam profissionalmente competentes
para ensinar turmas onde a diversidade seja reconhecida, aceite, apreciada como um
recurso educativo para o melhoramento de todos. Quem tem mais dificuldade, é mais
pobre, fragil ou necessitado, ndo deve ser considerado um tropeco ou obstaculo, mas
como o mais importante de todos, no centro da atencéo e do carinho da escola (énfase
nossa). (CEC, 2014)

"Pode ser consultado em linha:
http://www.educatio.va/content/cec/it/documentazione-emateriali/documenti-della-
congregazione.html
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Reconhece um dos desafios mais complexos da escola catélica — as rapidas

mudancgas:

A educacéo encontra-se hoje num contexto de mudancas rapidas. Também a gera¢do, para
a qual ela se dirige, muda rapidamente e cada educador deve enfrentar continuamente
situacOes que, como afirmou Papa Francisco, «nos d& novos desafios que, as vezes, sdo
dificeis de compreendermos (CEC, 2014)2

Mas pese embora as mudancas rapidas sejam uma realidade atual, num discurso
dirigido aos estudantes e professores das escolas italianas, o Papa Francisco realca a

importancia da escola para a construgédo de valores universais e intemporais:

[...] amo a escola porque nos educa para o verdadeiro, para o bem e o belo. Os trés
caminham juntos. A educacdo ndo pode ser neutra. Ou é positiva ou é negativa; ou
enriquece ou empobrece; ou faz crescer a pessoa ou a deprime, pode até corrompé-la. E
na educacdo é tdo importante o que ouvimos também hoje: é sempre melhor uma derrota
limpa do que uma vitoria suja! [...] A missdo da escola ¢ desenvolver o sentido do
verdadeiro, o sentido do bem e o sentido do belo®[...]. A verdadeira educag¢io faz-nos

amar a vida, e abre-nos para a plenitude da vida! [...]. Na escola ndo s6 aprendemos

80 site da revista La Civilta Cattolica divulgou a noticia da conversa entre o Papa Francisco e a Unido dos
Superiores Gerais (USG), realizada em 29 de novembro de 2013, em Roma. O diretor da revista da
Companhia de Jesus, Pe. Antonio Spadaro, que estava entre 0s 120 superiores gerais recebidos pelo Papa,
gravou a conversa espontanea e fez um artigo intitulado «Despertem o mundo!». Didlogo do Papa
Francisco com os Superiores Gerais, em La Civilta Cattolica, n. 3925, 4 de Janeiro de 2014. «O tema
abordado no inicio da conversa foi o da identidade e a missao dos religiosos. "O radicalismo do Evangelho
n&o é somente para os religiosos. E exigido a todos", advertiu o Papa. Todavia, "os religiosos seguem o

Senhor de maneira especial, de forma profética", frisou 0 pontifice.

Este é o testemunho que o Papa Francisco espera. "Os religiosos devem ser homens e mulheres capazes de
despertar o mundo", exortou o Santo Padre». Recuperado de http://www.news.va/pt/news/revista-lacivilta-
cattolica-conversa-entre-papa-f

® O discurso continua com as seguintes palavras: «Deste modo cultivamos em nds o verdadeiro, o bem e o
belo; e aprendemos que estas trés dimensdes nunca estdo separadas, mas sempre enlagadas. Se uma coisa €
verdadeira, € boa e bela; se é bela, é boa e é verdadeira; e se é boa, é verdadeira e bela. E juntos, estes
elementos, fazem-nos crescer e ajudam-nos a amar a vida, até quando estamos mal, até no meio de
problemas» (énfase nossa)
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conhecimentos, contetidos, mas aprendemos também habitos, valores .1° (Papa Francisco,
2014b)

O Papa Francisco (2014 a) reafirma que «A educacao catdlica é um dos desafios
mais importantes da Igreja, hoje comprometida na promocao da nova evangelizagdo num
contexto historico e cultural em transformacdo constante». Chama a atencdo,
nomeadamente para o valor do dialogo na educacdo [...] invocando os escritos da CEC

(2013) sobre o dialogo intercultural na escola catolica 1.

As escolas e as Universidades catdlicas sdo frequentadas por numerosos estudantes nao
cristdos, ou até ndo crentes. Os institutos de educacdo catolicos oferecem a todos uma
proposta educacional que visa o desenvolvimento integral da pessoa e que corresponde ao
direito de todos, de aceder ao saber e ao conhecimento. Mas séo igualmente chamadas a
oferecer a todos — no pleno respeito pela liberdade de cada um e dos métodos préprios
do ambiente escolar — a proposta cristd, ou seja, Jesus Cristo como sentido da vida, do
cosmos e da historia. (Papa Francisco 2014 a)

Em continuidade com o que precede, a Congregacdo para a Educacdo Catolica
posiciona-se afirmando que neste mundo diversificado, os «grandes valores da
humanidade, da verdade, do bem e da beleza» devem ser a perspetiva que a Educacgéo
Catolica deve assumir em relacdo aos jovens através da estrada do dialogo, propondo-lhes

uma visdo aberta, pacifica, fascinante, do Outro e dos outros». (CEC, 2014, n° 3.1.c).

10 O discurso continua: «Educa-se para conhecer muitas coisas, ou seja, muitos conteidos importantes, para
ter determinados habitos e até para assumir os valores. E isto é muito importante. Desejo a todos vos, pais,
professores, pessoas que trabalham na escola, estudantes, um caminho agradavel na escola, uma via que
facga crescer as trés linguas, que uma pessoa madura deve saber falar: a lingua da mente, a lingua do
coracao e a lingua das maos. Mas harmoniosamente, isto €, pensar o que se sente e 0 que se faz; sentir
bem o que se pensa e 0 que se faz; e fazer bem o que se pensa e 0 que se sente. As trés linguas,
harmoniosas e juntas!» (énfase nossa).

11 «Educating to Intercultural Dialogue in Catholic Schools. Living in Harmony for a Civilization of Love»
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Assim, infere-se que um ideario educativo catélico assume um papel fundamental
na elaboragédo do projeto educativo de uma escola e que deve contemplar o conjunto de

caracteristicas inerentes a uma educacdo catdlica, o seu ethos e o seu sentido.

1.2. Sentido (s) e ethos da educacdo catdlica: o que faz uma escola ser catolica?

Questionando o sentido, ou sentidos da Escola Catolica, o Pe. Amaro Lopes (2015),
na senda de outros autores como Moliter (2002), infere que o seu projeto educativo coloca-
a ao «servigco da construcdo do sentido cristdo e integral da vida da pessoa humana»
(Lopes, 2015, p. 58). Defende ainda que a «Escola Catolica deve ter um projeto cultural
de resisténcia ética, contra o dominio da racionalidade instrumental» (ibidem). E destaca
um outro sentido, o qual «adviria do contributo que ela estd em condi¢des de dar a causa
da evangelizacdo, que é verdadeiramente a razdo de existir da Igreja e, portanto, também
da Escola Catolica» (Lopes, 2015, p. 46). Vejamos, a este propdsito, o discurso de Bento
XVI:

Na educacdo para a fé, uma tarefa muito importante é confiada a escola Catélica. Com
efeito, ela cumpra a missao que Ihe é propria, fundamentando-se num programa educativo
gue ponha no centro o Evangelho e o conserve como ponto de referéncia decisivo para a
formacdo da pessoa e para toda a proposta cultural. Desta forma, numa convencida
sinergia com as familias e com a comunidade eclesial, a Escola Catdlica procura promover
aquela unidade entre fé, cultura e a vida, que constitui a finalidade fundamental da
educacdo cristd. (Bento XVI, 2007)

As palavras do Papa emérito Bento XVI ndo deixam margem para ddvidas,

sobretudo se atentarmos a globalidade do seu discurso.

Logicamente, a escola catolica, ndo deixando de estar sujeita as normas
constitucionais inerentes a todas as instituicbes de ensino, deve pautar a sua oferta por
uma proposta coerente com 0s seus principios de evangelizagdo, com métodos e estruturas
préprios sob pena de constituir apenas uma alternativa pouco definida se circunscrever a
educacdo em aspetos meramente técnicos e funcionais. «Ha sempre o risco de a Escola

Catdlica ser mais da Igreja, do que de Igreja» (Lopes, 2015, p. 45).
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Bento XVI (2007) assume claramente: «A experiéncia quotidiana diz-nos e todos

nos o sabemos que hoje em dia educar para a fé ndo € uma tarefa facil».

E acrescenta:

Na realidade, hoje cada obra de educacédo parece tornar-se cada vez mais ardua e precaria.
Por este motivo, fala-se de uma grande "emergéncia educativa", da dificuldade crescente
gue se encontra ao transmitir as novas geragdes os valores-base da existéncia e de um
recto comportamento, dificuldade esta que interpela tanto a escola como a familia, e
podese dizer todos 0s outros organismos que se propdem finalidades educativas. (Bento
XVI, 2007)

Assim, a escola catdlica pretende dar resposta ao questionamento das familias e
mesmo de educadores no contexto da referida emergéncia educativa. Diz-nos Bento XVI

acerca dessa questdo:

O compromisso da Igreja na educacgdo para a fé, o seguimento e o testemunho do Senhor
Jesus adquire hoje, mais do que nunca, também o valor de uma contribui¢do em vista de
fazer com que a sociedade em que vivemos consiga sair da crise educativa que esta a
afligi-la. (Bento XVI, 2007)

Com base nos documentos do Magistério sobre a Escola Catdlica, podemos
identificar elementos que constituem o seu ethos: um projeto educativo expressivo do seu
caracter proprio; a educacao integral, sendo esta o corolario da dignidade humana e cristd
da pessoa; a catolicidade como marca indissocidvel; a funcdo do ambiente educativo
cristdo, no processo educativo; o indispensavel compromisso com a doutrina social da
Igreja; a dimensdo pastoral da sua lideranca; a importancia de um nimero significativo de

professores catolicos (Lopes, 2015).

Sumamente, o ethos da Escola Catdlica deve respeitar os principios reafirmados
por Bento XVI, em Fatima, no encontro com as organizacOes da Pastoral Social em 13 de
maio de 2010:

Importa que seja clara a sua orientacdo de modo a assumirem uma identidade bem patente:
na inspiracdo dos seus objectivos, na escolha dos seus recursos humanos, nos métodos de
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actuacgdo, na qualidade dos seus servigos, na gestdo séria e eficaz dos meios. A firmeza da
identidade das instituicbes € um servico real, com grandes vantagens para 0s que dele
beneficiam. (Bento XVI, 2010)*?

A referéncia a uma “clara orientacao” reitera ¢ da continuidade aos critérios
propostos por Pio XI para que uma instituicdo de ensino seja assumida e claramente, uma
escola merecedora da confianca da Igreja. A passagem da Enciclica Divini Illius Magistri

sobre a educacéo cristd dos jovens € elucidativa:

[...] uma escola ndo se torna conforme aos direitos da Igreja e da familia crista e digna da
frequéncia dos alunos catélicos, pelo simples fato de que nela se ministra a instrucéo
religiosa, e muitas vezes com bastante parcimdnia. Para este efeito € indispensavel que
todo o ensino e toda a organizacdo da escola: mestres, programas, livros, em todas as
disciplinas, sejam regidos pelo espirito cristdo, sob a dire¢do e vigilancia maternal da
Igreja catdlica, de modo que a Religido seja verdadeiramente fundamento e coroa de toda
a instrucdo, em todos os graus, ndo s6 elementar, mas também médio e superior. (Pio XI,
1929)

Constatamos, assim, que desde o primeiro esbo¢o de defini¢do de critérios para o
ethos da Escola Catolica, por Pio XI, em 1929, passando pelos documentos mais
marcantes enunciados como a Gravissimum Educationis (1965) e outros mais recentes,
como os da autoria do Papa emérito Bento XVI, todos confluem para uma clarificacdo do

que € a Escola Catdlica.

Tradicionalmente, devido a uma identidade ancestral no que respeita a religido
com os paises catolicos proximos, Espanha e Franga, procuramos aferir consonancias nos
documentos emanados pela Conferencia Episcopal Espafiola (CEE, 2007) e pela
Conferénce des Evéques de France (CEF, 1996; 1999; 2013) sobre a oferta e o ponto da

situacdo da educacdo catdlica nas respetivas nagdes. No entanto, o interesse em torno desta

12 Uma preocupacéo plasmada no discurso do referido Papa emérito transporta-nos para a altura da fundagéo
da Congregacdo das Irmds Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicdo e para as agruras da
conjuntura politica e relagdo do Estado com a Igreja: «Passo fundamental, além da identidade e unido a ela,
é conceder a actividade caritativa cristd autonomia e independéncia da politica e das ideologias, ainda que
em cooperagdo com organismos do Estado para atingir fins comuns» (Bento XVI, 2010).
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problematica e em refletir sobre questdes como “What makes a school Catholic?”*3
Walbank (2012) tem lugar em paises como a Inglaterra (onde o catolicismo cresceu

devido, sobretudo, a imigracéo irlandesa).

A Declaracdo Conciliar do Vaticano Il também em Inglaterra teve o efeito de
incentivar as escolas a aplicar a ideologia proposta, numa teologia pratica que dirigisse o
ethos duma escola. Sendo o Reino Unido marcado atualmente por uma sociedade
multicultural, afigura-se a pertinéncia de conceder alguma atencdo ao modo como enfrenta

e interpreta os desafios de uma educacao catolica e entende ser o seu ethos.

Of course, in England and Wales this process has not taken place in vacuum. It has been
part of the change in the Catholic community’s response to the Second Vatican Council
and it has been subject to the many changes in education and society that have
fundamentally altered how schools operate. These shifts in the understanding of what it
meant to offer a Catholic education were combined with a changing society and the growth
of an educated Catholic middle class [...]. Catholic schools found themselves in shifting
contexts. ‘An increasingly pluralistic British society, resulting from the growth of
immigration in the 1950’s and 1960’s, also raised issues about the understanding of non
Christian faiths’[...]. However, the number of children who attended Catholic schools
continued to grow ** . Catholic schools still formed a significant proportion of the state
sector 1723 schools in 2006. (Catholic Education Service 2006 referido por Walbank,
2012, p. 169)

Assim, constatamos que as mudancas no entendimento do que significa oferecer
uma educacdo catolica foram coevas de uma sociedade em mudanca e o crescimento de
uma classe média com educacéo cat6lica. Em simultaneo, a sociedade britanica tornou-se
mais pluralista, fruto da imigracdo dos anos 50 e 60 e também se levantaram questdes
acerca de outras crencas que ndo a cristd. No entanto, o nimero de criancas a frequentar

escolas catélicas continuou a aumentar.

A partir de teorias propostas por James Arthur no seu estudo The ebbing tide®®
(1995, referido por Walbank, 2012, pp. 169-181) que defende a existéncia de trés modelos

de Escolas Catolicas: «holistic, dualistic and pluralistic» ¢, gerou-se controvérsia e

13 «O que torna uma escola Catdlica?» / «O que faz uma escola ser Catdlica»
14 www.natsoc.org.uk/schools/the_way ahead/report.html

15 «Maré vazante» referindo-se o autor as escolas

16 Holisticas, dualistas e pluralistas — tradugéo nossa
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investigacdo académica num conjunto de escolas catélicas do NW de Inglaterra sobre as

concegdes enunciadas.

A investigacdo realizada aponta para um afastamento continuo das escolas
catolicas em relacdo ao modelo histérico de educacdo basica catolica destinada a criangas
catélicas numa escola catolica, que faziam parte da oferta estatal (Jackson, 2003 referido
por Walbank, 2012, p. 173).

Is what makes a school Catholic its membership, ethos, funding or does it seek to
bear Christian witness with the society it serves?

A guestdo coloca-se: «O que faz uma escola ser catolica sdo os seus membros, 0
ethos, o financiamento ou ter por objetivo dar testemunho cristdo na sociedade em que se

insere?»

Partindo dos modelos de Escolas Catolicas referenciados procura-se aferir se a
alteracdo da natureza de admissdes pode alterar a identidade de uma escola de tal forma
que o ethos catolico histdrico que baseou a fundacdo de uma escola possa ser enfraquecido
e a identidade da catolica da educacdo que oferece ser subsequentemente alterada.
(Walbank, 2012, p. 172)

O modelo holistico estaria dependente da escola ter um numero significativo de
docentes e de estudantes, imbuidos de fé catolica e portanto capazes de transpor a luz de
Cristo para todos os aspetos da vida escolar. Neste modelo, a escola em conjunto com a
familia e a pardquia poderia ser um elemento importante da vida eclesial, pois

compartilharia explicitamente os seus objetivos:

The Catholicity of the school depends on their being a body of people whose lives are
deeply imbued by the Catholic faith, and who are therefore able to bring the light of Christ
into every aspect of school life. On this model the Catholic school together with the family
and the parish, may be seen as one of the principal constitutive elements of the Church’s
life. Such a school would explicitly share the aims of the Church. (Arthur 1995, citado por
Walbank, 2012, 173).
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Numa realidade de escolas que chegam a ter apenas 40% e 20% de criancas
batizadas, nenhuma seria holistica segundo o modelo proposto. Nenhuma admite apenas
criangas catolicas num contexto social onde a populacdo catdlica foi largamente
substituida por outras de religides diversas ou de nenhuma, correndo o risco de fechar as
portas ou pelo menos, diminuir de dimensdo para servir um grupo mais pequeno. E na
lideranca e no apoio dos pais e paroquianos que reside o suporte da catolicidade da escola,
defendem alguns diretores de escola. No ambiente escolar, no curriculo, na relagdo com a
paroquia, defendem outros. Contudo, a necessidade de aumentar o nimero de criangas
batizadas € sentida numa escola. Noutra instituicdo, embora admita estudantes com outras
religibes, o diretor vé a grande proporcdo de batizados como sendo o coracdo da

comunidade escolar

Em todo o caso, segundo Walbank (2012, p. 175), 0 modo como uma escola

proclama a natureza da sua catolicidade € que faz a distin¢do e ndo o tipo de admiss&o.

O modelo dualista de escola catolica seria aquele em que a escola separa 0s
objetivos seculares dos religiosos, ou seja, educacdo religiosa propriamente dita,
assembleias escolares, liturgia escolar e eventos religiosos ndo sdo relevantes para o
ensino de ciéncias, por exemplo, o que divide educacdo e religido do ponto de vista

conceptual e prético:

Religious education, school assemblies, school liturgy and religious events in general are
seen as having no relevance to, for example, the teaching of science [dividing education
and religion] conceptually and practically. (Arthur, 1995, citado por Walbank, 2012, p.
175)

O 3° modelo - escola pluralista - aborda a questéo da politica de admissao aberta
poder ter implicagdes na natureza catolica da escola. A necessidade financeira de incluir
estudantes de todas as crencas e descrentes (“‘a pluralistic school, ‘simply opening its doors
to the local community”) tem como consequéncia que as escolas deixariam de ser
confessionais e em vez disso atenderiam a grande diversidade de crencas religiosas e
compromissos dentro da escola (“full diversity of religious faith and commitment within
a school”) o que para o autor significaria a rejei¢do da possibilidade de evangelizagéo
(Arthur, 1995, citado por Walbank, 2012, p. 177).
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Ora, Walbanks defende que o didlogo pode ser visto como fazendo parte do
processo de evangelizacdo e um meio de ajudar os individuos a conhecerem-se melhor a
si mesmos. Assim, o confronto com outras crencas ndo seria uma ameaca a fé catolica,
mas sim uma oportunidade de conhecimento e uma maneira de incentivar o dialogo

interreligioso construtivamente.

Em continuidade com o que precede, Walbanks (2012) transcreve um testemunho
dum diretor duma escola que apresenta um modus faciendi elucidativo e que alicerca a

catolicidade da escola na sua centragdo em Cristo:

I think it’s absolutely fundamental to this school. . . I think that the fact that there
are so many children of other faiths in this school is just testament to our
Catholicity and testament to the fact that we are open and we’re not judging
anyone else. We are saying we are all here on our own faith journey to work
together. We still teach the same, from the same scheme of work....as an all
Catholic school would teach from. So the material that the children are taught is
exactly the same. The difference would be. . . when it’s something we can share
about Islam or Hinduism then we would invite somebody to come in just to give
all the children that perspective. The school staff work very hard alongside
parishioners. . .school staff are very influential in the running of the Parish
sacramental programmes and just Christ is at the centre of this school Christ is the
reason we are as we are. | think that is the reason we are a Catholic school (Head
teacher 9). (Walbanks, 2012, p. 178)

Assim, o mesmo curriculo aplica-se a globalidade dos estudantes, sendo que a

diferenga reside na possibilidade de “convidar alguém”'’ para ir & escola expor uma

1T A referéncia a “convidar alguém” (invite somebody) justifica-se por se tratar de uma escola bésica
(primary). Logo, os proprios estudantes ndo tém a formacéo cultural e religiosa suficiente nem maturidade,
logicamente, para pér em prética, por exemplo, uma sugestdo dada pela CEC (2013, § 14): «There are
various ways that believers can dialogue: there is the dialogue of life, with its sharing of joys and sorrows;
the dialogue of works, collaborating to promote the development of men and women; theological dialogue,
when this is possible, with the study of each other’s religious heritage; and the dialogue of religious
experience»
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perspetiva do Isldo ou de Hinduismo sobre um determinado assunto, sempre que for

oportuno.

O modelo sugerido para a Escola Catolica em Catholic schools and other faiths
(Bishops”Conference of England & Wales, 1997, referido por Walbanks, 2012, p. 176)
que define a escola como «a place of nurture, service, openness and dialogue» parece ser
0 que melhor se aplica ao conjunto de escolas estudadas. Os diretores parecem debaterse
entre o desejo de fielmente proclamar o catolicismo pela adocao de um curriculo catolico
ensinado por professores catélicos, exercendo caridade catolica e tentando articular uma
visdo catolica admitindo o acolhimento daqueles que ndo sdo catdlicos. O ensinamento da
Igreja catolica sugere que «Christians who lack appreciation and respect for other
believers and their religious traditions are ill-prepared to proclaim the Gospel to them”*8
(Pontificial Council for Inter-religious Dialogue, 1991, referido por Walbanks, 2012, p.
179).

Walbanks (2012) conclui que apesar de ndo parecer constatar-se as consequéncias
previstas do modelo pluralista de Arthur em nenhuma das escolas estudadas devido a sua
politica de admissao aberta, em todo o caso corre-se 0 risco de que sem uma clara percecao
de como articular religides diversas, se fragmente o entendimento do que faz a escola ser
catélica. «What makes school catholic» segundo o estudo da autora em referéncia, parece
ser uma combinacdo de admissdes catélicas e interpretacGes dos diretores de como
significar uma presenca cato6lica na comunidade em que se inserem. «Though the catholic
tide in education does not seem to be ebbing»®, esta certamente, a mudar. Alguns diretores
mantém uma voz catélica coerente nas circunstancias em que atuaram. Como formar
lideres com uma visao clara de como deve ser uma escola catélica quando a fé das criancas

que acolhem n&o pode ser um pressuposto, constitui um desafio significativo para o futuro.

Mas, num discurso dirigido a estudantes de maior idade nos Estados Unidos da
America (Washington), Bento XV responde a questdo equacionada, lancando-Ihes reptos

simultaneamente:

A identidade de uma Universidade ou de uma Escola catélica ndo é simplesmente uma
questdo de ndmero de estudantes catélicos. E uma questdo de convicgdo pensamos

18 «Os cristios que ndo tém apreco e respeit0 por outros crentes e suas tradigdes religiosas estdo mal
preparados para lhes anunciar o Evangelho” (traducdo nossa).
19 “Embora a maré nfio pareca estar a vazar na educacio catolica” (tradugfio nossa)
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verdadeiramente que s6 no mistério do Verbo feito carne se torna deveras claro o mistério
do homem [...] Estamos verdadeiramente prontos para confiar o nosso eu total intelecto
e vontade mente e coracdo a Deus? Aceitamos a verdade que Cristo revela? Nas nossas
universidades e escolas a fé é "tangivel"? E-lhe dada expressdo fervorosa na liturgia, nos
sacramentos, mediante a oracdo, os actos de caridade, a solicitude pela justica e o respeito
pela criacdo de Deus? SO deste modo damos realmente testemunho de quem somos e
daquilo que afirmamos. (Bento XV1, 2008b)

E langa-lhes um desafio:

Por isso, uma particular responsabilidade para cada um de v0s, e para 0s vossos colegas,
é suscitar entre 0s vossos jovens o desejo de um acto de fé, encorajando-os a confiar-se a
vida eclesial que flui deste acto de fé. E aqui que a liberdade alcanca a certeza da verdade.
Na escolha de viver segundo tal verdade, abracamos a plenitude da vida de fé que nos é
dada na Igreja. (Bento XVI, 2008b)

1.3. Ser “escola” antes de ser “escola catolica”: a Igreja face ao papel da educacao

na sociedade atual

A CEC tem-se debrucado, naturalmente, sobre esta tematica. Posiciona a Escola
Catolica na sociedade atual e defende que «se ndo for “escola” e ndo produzir os elementos
que caracterizam a escola, ndo pode ser escola “catolica”» (CEC, 1977, n°® 25).

A CEC infere ainda sobre o conceito de educagdo integral:

Um exame atento das varias defini¢des [...] permite chegar a formulagdo de um conceito
de escola como lugar de formacdo integral mediante a assimilagdo sistematica e critica da
cultura. A escola é, com efeito, lugar privilegiado de promocdo integral mediante o
encontro vivo e vital com o patriménio cultural (CEC, 1977, n.° 26).

Consequentemente, o episcopado portugués, nas «OrientacOes Pastorais sobre a
Escola Catdlica» reitera que a «valorizagcdo pedagdgica da Escola Catolica € um dos
principais deveres para quem deseja prestar a sociedade o servigo da educacdo» (CEP,

1978, n° 14) e acentua alguns elementos essenciais a considerar na concegio de “escola”
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e que constituem a «base humana sem a qual ndo € possivel construir educativamente seja
o que for» (CEP, 1978, n° 8):

A escola obedece sempre, implicita ou explicitamente, a uma determinada concec¢do de
vida; a missdo da escola é proporcionar o desenvolvimento de pessoas que venham a ser
capazes de opcoes livres; a escola deve constituir-se como comunidade na qual os valores
sdo veiculados por auténticas relacoes interpessoais. (CEP, 1978, n° 8)

Por sua vez, o Cardeal Paul Poupard (1985, p. 4) destaca o termo “escola”
afirmando que os pais ao optarem por uma escola catdlica o fazem porque
«primeiramente, é uma escola, uma escola muito boa, a melhor das escolas, uma escola

onde as criangas sdo acolhidas, instruidas, ensinadas, educadas».

Igualmente, D. Antonio Marcelino (2006) confere acentuada importancia a

“escola”, indissociando-a do sucesso da Escola Catodlica:

Nunca, e a nenhum titulo ou razéo, a escola cat6lica se pode dispensar de ser, em primeiro
lugar, uma escola qualificada e vélida, que transmite aos alunos, de modo sistematico, o
saber que os ajuda a ser e a agir, Ihes da acesso ao patriménio cultural e da humanidade,
desenvolve neles, de modo normal, as suas capacidades e dons, Ihes abre 0 caminho a uma
vida com sentido e horizontes, os capacita para saberem fazer a sintese correcta entre a
cultura e a vida, e os leve, por fim, a uma integracdo social, respeitadora e responsavel,
num mundo plural e com minorias diversas, aberto e sem fronteiras. (Marcelino, 2006, p.
64)

Interessa um estudo de Roberto Carneiro (2001) que numa visdo diacronica
entende que da schola, lugar do écio infantil, do tempo livre, passa-se paulatinamente para
uma atitude de «disponibilidade de espirito para aprender» (ibidem p. 259). Ora, sera em
resposta a estudantes imbuidos dessa atitude que a preocupacéo principal de uma Escola

Catdlica tem que ser «ensinar» (Belchior, 1984, p. 3).

Sob o ponto de vista normativo, o Cédigo de Direito Canonico (CDC) estipula as

condicBes de existéncia da Escola Catdlica:

Can. 803 — § 1. Por escola catolica entende-se a que é dirigida pela autoridade eclesiastica
competente ou por uma pessoa juridica eclesiastica publica, ou a que a autoridade
eclesiastica, por meio de documento escrito, como tal reconhece.
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8§ 2. Importa que a instrucao e a educacao na escola catolica se baseiem nos principios da
doutrina cat6lica; os professores primem pela recta doutrina e pela probidade de vida.

8 3. Nenhuma escola, mesmo que de facto catélica, ostente 0 nome de escola catolica, a
ndo ser com o consentimento da autoridade eclesiastica competente.

Diversos autores tém-se debrucado sobre a problematica do conceito de Escola
Catolica. Tomando como referéncia, o Cardeal D. José Policarpo (2007) reportando-se ao
can.803 enunciado, alerta para o facto do estatuto juridico ndo garantir por si s6 que a
instituicdo de ensino catolica seja uma «boa escola, nem que realize a missdo da Igreja».
(Policarpo, 2007, p. 9). E propde: «Esta qualidade define uma exigéncia continua em

qualidade de meios e em definicdo do projecto educativo» (Policarpo, 2007, p. 9).

Ora, tal projeto educativo deve enraizar-se nas premissas que temos vindo a
considerar, reforcadas em documentos como a Carta Pastoral sobre a escola em Portugal
na qual os bispos portugueses defendem a constituicdo de uma escola de qualidade,

axiologica e humana seja qual for a sua natureza:

A nossa esperanca radica numa educacao antropologicamente fundada, que se oriente pela
educacdo integral de cada pessoa, em liberdade, num quadro de convivéncia solidaria, em
ambientes escolares de arduo trabalho e pedagogicamente estimulantes, em que 0s
professores sejam educadores competentes e eticamente fundados e dedicados. Em que 0s
alunos trabalhem, aprendam e sejam educados para uma inser¢do social participativa,
critica e criativa e em que as comunidades locais acalentem, apoiem e estimulem a

aprendizagem de todos ao longo de toda a vida. (CEP, 2008, n°® 24)

A CEC, atenta as realidades vivenciadas nas escolas, com o intuito de ajudar as
institui¢des de ensino da Igreja a “aperfeicoarem-se como escola”, refor¢a a importancia

das relacGes interpessoais no seio da comunidade educativa:

N&o é raro, todavia, constatar, também na escola, a progressiva deterioracdo das relac6es
interpessoais, por causa da funcionalidade dos cargos, da pressa, do cansaco e de outros
factores que criam situagdes conflituais. Organizar a escola, como ginasio onde se aprende
a estabelecer relacGes positivas entre os varios membros e a procurar soluc@es pacificas
para os conflitos, € um objectivo fundamental, ndo sé para a vida da comunidade
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educativa, mas também para a constru¢cdo de uma sociedade pacifica e concorde.
(CEC,2002, n.° 43)

Analisando a panoplia de documentos pos-conciliares emanados da Congregacao
Catolica, Lopes (2015, p. 50, 51), aponta cinco caracteristicas especificas da Escola

Catolica:

Primeira: é uma Escola para a pessoa, no seu todo, capaz de promover uma educagdo
integral, e que tenha, como horizonte antropoldgico e axiol6gico, a aspiracdo a fazer
crescer a pessoa humana, como nova criatura, para a medida completa da plenitude de
Cristo.

Segunda: é uma Escola para todas as pessoas; e deve estar atenta sobretudo aos mais
frageis, aos pobres e marginalizados do progresso social e cultural, mas também aberta a
ndo catdlicos e a ndo cristdos, sem a pretensdo de proselitismo e sem a demissao do seu
dever de oferta de um sentido cristdo para a vida;

Terceira: é, pelo que ja se depreende, uma escola no coracdo de Cristo, pois sem a
referéncia a Cristo, perde o seu fulcro. Esta apoiada no Evangelho, do qual colhe a
inspiracdo e a forca. O que a define é a sua referéncia & verdadeira concegdo crista da
realidade. Jesus Cristo é o centro dessa concecdo. No Projeto Educativo da Escola
Catolica, Cristo é, pois, o fundamento. E precisamente pela referéncia explicita, e
compartilhada por todos os membros da comunidade escolar, a visdo cristd, que a escola
¢ catolica, porguanto nela os principios evangélicos se tornam normas educativas,
motivacdes interiores e a0 mesmo tempo metas finais;

Quarta: é uma escola no coragdo da Igreja. Deve reforcar a sua identidade eclesial, uma
vez que: a) ela é, em si mesma, uma realidade eclesial; b) encontra justificacdo na Missao
da Igreja; c) deve integrar-se numa pastoral de conjunto e por isso deve estar aberta a
comunidade eclesial, que é a sua matriz; d) exerce um verdadeiro apostolado e ndo
funciona como mera supléncia do Estado; e) integra obrigatoriamente o ensino religioso
escolar [...]; ) tem como caracteristica especifica a dimensao religiosa do ensino e do
ambiente educativo, de modo a propiciar uma sintese vital, entre a fé e a cultura, uma
mundividéncia cristd, de modo que o conhecimento e a vida sejam iluminados pela fé; g)
é proprio dela, oferecer um ambiente de comunidade escolar, animado pelo espirito
evangélico de liberdade e de caridade, que educa a pessoa a maturar a sua personalidade,
do dominio de si ao dom de si. Todo o ambiente da Escola Catélica, como comunidade
educativa, deve estar impregnado dos valores cristdos e as atividades, curriculares e
extracurriculares, ordenadas e iluminadas pela fé cristd, em dialogo com a cultura e com
a vida; h) expbe e propde a Boa Nova, como é seu dever, mas sem nunca a supor ou impor.

Quinta: é uma Escola Cato6lica da Igreja, no coragcdo do mundo, na medida que:

a) garante uma presenca cristd no mundo da cultura e do ensino; b) prepara os alunos para
0 servico da dilatacdo do reino de Deus; educando-os na promocéo eficaz do bem da
cidade terrestre; c¢) educa nos valores humanos e cristdos: a vida como vocacdo, a
liberdade como expressdo do dom de si, a paz como sintese de todos os bens, o dialogo
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intercultural ao servico do designio divino de uma Unica familia humana (énfase
nossa)

Efetivamente, a sinopse do Pe. Amaro Lopes sobre as principais caracteristicas
especificas da Educagdo Catolica, reflete criteriosamente as consideragfes plasmadas nos
diversos documentos oriundos da Congregacéo para a Educacao Catdlica com reflexo nos
escritos da Conferéncia Episcopal Portuguesa. Atentemos a mensagem que reforca a
afirmacéo de Lopes sobre o valor do dialogo intercultural ao servigo do designio divino

de uma Unica familia humana:

Dialogue with both individuals and communities of other religions is motivated by the
fact that we are all creatures of God. God is at work in every human being who, through
reason, has perceived the mystery of God and recognizes universal values. Moreover,
dialogue finds its “raison d’étre” in searching for the patrimony of common ethical values
found within the different religious traditions. In this way, believers can contribute to
affirming the common good, justice and peace. Therefore, “since many are quick to point
out the readily apparent differences between religions, as believers or religious persons
we are presented with the challenge to proclaim with clarity what we share in common
[...] Furthermore, the dialogue cultivated by the Catholic Church with other churches and
Christian communities does not stop at what we have in common, but tends towards the
highest goal of rediscovering lost unity [...] Ecumenism has as its goal the visible unity
of Christians, for which Jesus prayed for his disciples: “Ut omnes unum sint”, that they
may all be one. (Jn 17: 21) (CEC, 2013. 14)

Assim, o dialogo seja entre individuos ou comunidades justifica-se pelo facto de sermos
todos criaturas de Deus ...o didlogo encontra a sua razdo de ser na busca de patrimonio
de valores éticos comuns nas diferentes tradi¢des religiosas...mais além, o didlogo
cultivado pela Igreja Catdlica com outras Igrejas e comunidades cristds ndo para com o
que temos em comum, mas tende para o mais alto objetivo de redescobrir a unidade
perdida ...O ecumenismo tem como objetivo a unidade visivel dos cristdos, pela qual
Jesus orou por seus discipulos: Ut omnes unum sint, para que todos sejam um so (traducéo

nossa).

However, this dialogue is not a compromise, but rather a framework for reciprocal
witnessing among believers who belong to different religions. In this way, one gets to
know the other’s religion more deeply and better, as well as the ethical behaviours that
derive from it. From direct and objective knowledge of the other person, and of the
religious and ethical expectations that derive from his or her religious beliefs and practice,
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grow respect and reciprocal esteem, mutual understanding, trust and friendship. “In order
to be true, this dialogue must be clear, avoiding relativism and syncretism, while at the
same time it must be marked by sincere respect for others and by a spirit of reconciliation
and fraternity. (CEC, 2013, p. 14)

Sumamente, o didlogo ndo ¢ um compromisso ... visa conhecer a religido do outro mais
profundamente e melhor, bem como os comportamentos éticos que derivam dela... “A
fim de ser verdade, este dialogo deve ser claro, evitando relativismo e sincretismo,
enguanto, ao mesmo tempo deve ser marcado pelo respeito sincero pelos outros e por um
espirito de reconciliacio e de fraternidade” (Bento X VI, 20082, citado por CEC,2013. 15

(traducdo nossa).

20 No contexto especifico em que Bento XV proferiu o discurso - corpo diplomatico acreditado junto da
santa sé para a troca de bons votos de ano novo, no dia 7 de janeiro de 2008 - referiu-se concretamente a
iniciativas de didlogo intercultural e interreligioso : «Estas iniciativas sdo cada vez mais numerosas e podem
estimular a colaboragéo sobre temas de interesse reciproco, como a dignidade da pessoa humana, a busca
do bem comum, a construcdo da paz e o desenvolvimento» (Bento XVI, 2008).
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CAPITULO 2

O CARISMA FUNDACIONAL DA CONGREGACAO DAS IRMAS
FRANCISCANAS HOSPITALEIRAS DA IMACULADA

CONCEICAO: PROJETO, CULTURA E IDEARIO
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2.1. Projeto educativo de escola: a construcéo de uma identidade

Objeto de mdaltiplas referéncias no presente estudo, justificadas pela sua ineréncia
a caracterizacdo de Educacdo Catolica em geral, cumpre-nos alguma reflexdo em torno do

conceito de projeto educativo.

Boutinet (2002, p. 34) recua ao final do século XVII, no seu estudo sobre a
antropologia do projeto, para ilustrar que é na criacdo arquiteténica que reside o sentido
atual ao termo, acrescido do pensamento medieval «no qual o presente pretende ser a

reactualizacdo de um passado considerado como jamais decorridox.

Recuando algumas décadas, em Portugal, decorrente do processo de afirmacéo da
liberdade de ensino e do Estatuto do Ensino Particular e Cooperativo, alvo de acesos
debates parlamentares?* foi considerada a nogao de projeto educativo, sendo contemplada
no Decreto-Lei n°® 553/80 (publica o Estatuto do Ensino Particular e Cooperativo), o qual
permite as escolas privadas a elaboracdo dos respetivos projetos educativos: «Cada escola
particular pode ter um projeto educativo préprio, desde que proporcione, em cada nivel de
ensino, uma formacéo global de valor equivalente a dos correspondentes niveis de ensino
a cargo do Estado» (Art.° 33.%, 1))

Cotovio (2012) reportando-se a Costa (1997) e salvaguardando que este autor pese
embora nao tivesse estudado detalhadamente o papel histérico desenvolvido pelas escolas
privadas, «encontra nelas caracteristicas intrinsecas que facilitam a construcdo de um

adequado projecto educativox:

E que, se, por um lado, os estabelecimentos de ensino particular que pretendam distinguir
-se dos seus congéneres estatais podem encontrar no projecto educativo um simbolo e um
instrumento dessa distingdo (investindo, por isso, na construcdo deste documento),

21 Vide acerca dos debates parlamentares - AR, Diario das Sessdes de 30/3/1978 (...). In Cotovio (2012):
«Confrontado com esta visdo tendencialmente estatizante da liberdade de ensino, Pedro Roseta, do PSD,
concordando com uma escola publica “livre”, alerta para o facto de que nao basta esse pluralismo “interior”
para se consolidar a liberdade de ensino: “E evidente que, numa sociedade plural também o ensino publico
deve ser livre. SO que a ndo confessionalidade do ensino publico, a proibigdo constitucional da imposicéo
pelo Estado de qualquer ideologia ou doutrina, exige um pluralismo interior no seio de cada
estabelecimento. Este ndo invalida a necessidade de um pluralismo exterior (...) que permite que cada
escola ndo estadual defina claramente o seu projecto educativo, tenha a liberdade positiva de adoptar
determinada filosofia, doutrina ou conjunto de principios proprios de uma confissao religiosa” (énfase
nossa) (AR, Diario das Sessdes de 17/3/1978, p. 1927 referido por Cotovio, 2012, p. 321).
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também, por outro lado, aquelas escolas dispGem, sem duvida, de especificidades
organizacionais que facilitam (ou que poderdo mesmo incentivar) esta tarefa, tais como:
a sua titularidade e o modelo de direc¢éo e gestdo (ndo dependente hierarquicamente do
Ministério da Educacdo), as margens mais amplas de autonomia (em termos de
contratacdo de professores, de gestéo de recursos humanos, de infra-estruturas, de gestdo
financeira, ndo obstante a autonomia curricular real ndo ser muito diferente das escolas
estatais), o vasto leque de competéncias de que o(s) seu(s) director(es) se encontra(m)
investido(s), de modo especial se sustentadas com base em expressivas capacidades de
lideranca e em esclarecidas visGes organizacionais. (Costa, citado por Cotovio, 2012, p.
434)

Em continuidade com o que precede, Costa conclui que as especificidades do

Ensino particular sdo propicias ao desenvolvimento de projetos educativos de escola:

Certamente que os estabelecimentos de ensino particular, tendo em conta as indicagdes
apontadas e outras dai decorrentes — como a ligacdo de maior proximidade entre 0s seus
membros (especialmente docentes), maior identidade institucional, maior articulagéo
organica e coeréncia funcional — se apresentam, & partida, numa situagdo mais favoravel
ao desenvolvimento de projectos educativos de escola”. (Costa, citado por Cotovio, p.
434)

Com a publicacdo da Lei de Bases do Sistema Educativo (LBSE), Lei n.° 46/86, de 14 de
outubro, foi conferido aos diferentes intervenientes no processo educativo, sejam alunos,
professores e familias, um novo e relevante papel no processo de participacao na educagao
e gestdo das escolas e nomeadamente, no concernente a autonomia da escola, define que
a mesma reside na «(...) capacidade de elaboracao e realizagdo de um projeto educativo
em beneficio dos alunos e com a participacdo de todos 0s intervenientes no processo

educativo» (artigo 2.°, 1).

No que concerne ao sistema educativo oficial portugués, a nogdo de projeto
educativo é contemplada no Decreto-Lei n.° 43/89 de 3 de Fevereiro? que permite as
escolas de «forma diferenciada e de acordo com as suas idiossincrasias o aprofundamento
das margens de autonomia» (Abelha, 2011, p. 92), pela «elaboracdo de um projecto
educativo proprio, constituido e executado de forma participada, dentro de principios de

responsabilizacdo dos Vvérios intervenientes na vida escolar e de adequacdo a

22 0 Decreto-Lei n° 43/89 estabelece o regime de autonomia das escolas oficiais do 2° e 3° ciclos do Ensino
Bésico e do Ensino Secundario.
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caracteristicas e recursos da escola e as solicitagdes e apoios da comunidade em que se
insere (DL n° 43/89, preambulo) enquadrado numa nova concec¢do de escola, caracterizada
pela dimensdo autondémica, mas na qual a dimenséo instrumental do projeto educativo se
afirma (Costa, 2004, referido por Abelha, 2011, p. 92):

O projecto educativo traduz-se, designadamente, na formulacdo de prioridades de
desenvolvimento pedagdgico, em planos anuais de actividades educativas e na elaboragao
de regulamentos internos para o0s principais sectores e servigos escolares. (DL n° 43/89,
Art.0 20)

Assim, o projeto educativo assume a funcdo de um instrumento essencial na
reorganizacdo do sistema e da administracdo educativa, e mais além, na concretizacdo e
desenvolvimento da autonomia das escolas (Azevedo, Fernandes, Lourenco, Barbosa,
Costa & Nunes, 2011).

Em continuidade com a afirmacéo crescente da relevancia do projeto educativo,
esta consolida-se no contetdo normativo do decreto-lei n.° 172/91, de 10 de maio, no qual
se define o regime de direcdo, administracdo e gestdo dos estabelecimentos de educacédo
pré-escolar e dos ensinos basico e secundario. O projeto educativo constitui uma
referéncia para o0 modelo de direcdo, gestdo e administracdo escolar, instituido no ambito

do exercicio da autonomia das escolas (Azevedo et al., 2011).

O despacho n°® 113/ME/93, de 23 de junho conceptualiza melhor o conceito de

projeto educativo:

(...) o projeto educativo da escola é um instrumento aglutinador e orientador da agdo
educativa que esclarece as finalidades e funcgdes da escola, inventaria os problemas e os
modos possiveis da sua resolucdo, pensa os recursos disponiveis e aqueles que podem ser
mobilizados. Resultante de uma dindmica participativa e integrativa, o projeto educativo
permeia a educacdo enquanto processo racional e local e procura mobilizar todos os
elementos da comunidade educativa, assumindo-se como o rosto visivel da especificidade
e autonomia da organizagao escolar.

49



Outros documentos normativos reforgcam a nocéo de projeto educativo adequando-
0 as politicas educativas, mas tomemos por referéncia o Decreto-Lei n.° 75/2008, de 22
de abril :

...0 documento [projeto educativo] que consagra a orientacdo educativa do agrupamento
de escolas ou da escola ndo agrupada, elaborado e aprovado pelos seus 6rgdos de
administracdo e gestdo para um horizonte de trés anos, no qual se explicitam os principios,
0s valores, as metas e as estratégias segundo 0s quais o0 agrupamento de escolas ou escola
ndo agrupada se propde cumprir a sua fungdo educativa. (Art. 9.2, 1, a)

Nesta visdo diacronica sobre o papel do projeto educativo, importa referir um
Despacho do MEC (Despacho n.° 5048-B/2013 - DR, 2.2 série, n°72 de 12 de abril de 2013):

(...) objetivo do Governo de desenvolver progressivamente a liberdade de escolha,
por parte das familias, do projeto educativo e da escola. Simultaneamente, ampliar a
autonomia e a responsabilidade das escolas, ao nivel da sua organizacao e funcionamento,
através da implementacdo de modelos descentralizados de gestdo, no ambito dos quais é
conferido aos 6rgdos de administracdo e gestdo um quadro de competéncias mais
alargado?®.

Dificil desiderato € conseguir na literatura consensos sobre o conceito de projeto
educativo (Azevedo et al., 2011). Surge a associacdo entre projeto educativo de escola e
planeamento estratégico e organizacional (Afonso, 1999, referido por Azevedo et al.,
2011, p. 14). Afonso, na linha de Lotto (referidos por Azevedo et al., 2011, p. 14) identifica
como fundamentais as suas funcBes: simbdlica, publicitaria, racionalista, politica,

procedimental, decisional e previsional®*.

23 O Despacho n.° 5048-B/2013 continua: «Assim, e tendo presente os principios consignados,
designadamente, na Lei de Bases do Sistema Educativo, aprovada pela Lei n.° 46/86, de 14 de outubro,
alterada pelas Leis n.os 115/97, de 19 de setembro, 49/2005, de 30 de agosto, e 85/2009, de 27 de agosto,
no Estatuto do Aluno e Etica Escolar, aprovado pela Lei n.° 51/2012, de 5 de dezembro, no regime de
autonomia, administracdo e gestdo dos estabelecimentos da educacdo pré-escolar e dos ensinos basico e
secundario, aprovado pelo Decreto-Lei n.° 75/2008, de 22 de abril, com as alteracdes introduzidas pelos
Decretos-Lei n.os 224/2009, de 11 de setembro, e 137/2012, de 2 de julho, no regime de matricula e de
frequéncia no &mbito da escolaridade obrigatéria, aprovado pelo Decreto-Lei n.° 176/2012, de 2 de agosto,
determina-se (..):

24 «(.) simbolica, que tem a intencdo de gerar um ethos organizacional, substituindo-se a acio;
publicitaria, visando “vender® a imagem da instituicdo, mostrando as suas capacidades e realizacGes;
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Contribuindo para um melhor entendimento do conceito de projeto educativo,
Costa (1991, p. 10) considera que o projeto educativo € o “(...) documento de carater
pedagdgico que, elaborado com a participacdo da comunidade educativa, estabelece a
identidade propria de cada escola (...)” e continuando esse desiderato, Abelha (2011)
baseando-se nos estudos de Costa (1997) e de Obin & Cros (1991), identifica os aspetos
fundamentais de um documento desta natureza:

i) E diferente de politica de escola; ii) demonstra, claramente, os valores comuns; iii)
introduz coeréncia nas variadas actividades escolares; iv) possibilita a busca colectiva
da melhoria da qualidade do ensino; v) estabelece as estratégias para as ac¢oes futuras;
vi) permite a comunicacao do sentido para a ac¢do colectiva; vii) introduz uma gestdo
participada; viii) permite o controlo dos resultados e a correc¢éo das decisdes; ix) exige
a aderéncia do director da escola e x) implica a procura conjunta de consensos.
(Abelha, 2011, p. 93)

Segundo a mesma autora, existem, invocando a perspetiva de Costa, duas
grandes areas de intervencdo do projeto educativo: planificacdo da acdo educativa e
construcdo identitaria de cada escola.

Quanto a planificagdo da acdo educativa, o projeto educativo de escola devera sera
um documento de planificacdo estratégica, definindo as metas, prioridades de
desenvolvimento, linhas de atuacdo e otimizacao de recursos, constituindo assim, o «ponto
de referéncia para as restantes tarefas de planificagédo escolar, tendo por base a coeréncia,
integracdo, globalizacdo e unidade da acdo educativa» (Abelha, 2011, p. 93).

Quanto a construcdo identitaria da escola, o projeto educativo de escola devera
assumir a funcéo de:

instrumento de desenvolvimento, clarificador do contexto real de cada escola, bem como
das intencbes da comunidade educativa (identificando as especificidades caracteristicas
de cada escola, o seu passado historico, o sentido da sua acdo e os valores que lhe dao
significado) afirmando a identidade de cada escola (congregando valores, perspetivas,
intences e préaticas). (Abelha, 2011, p. 93)

O autor José Adelino Costa reafirma a sua interpretacdo do conceito de projeto
educativo de escola:

racionalista, procurando interpretar atividades passadas a luz dos interesses presentes e futuros, politica,
ao fornecer aos atores um quadro de negociacgdo (...); procedimental, orientada para a criagdo de condi¢des
para que os individuos ou grupos discutam atividades, metas, etc. decisional, que se prende com a tomada
de decisfes; previsional, relacionada com a inten¢do de gerar etapas futuras para a organizagdo.” (énfase
nossa) (Lotto, citado por Afonso (1999) referido por Azevedo et al., 2011, p. 14)
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Documento de caracter pedagogico que, elaborado com a participagdo da comunidade
educativa, estabelece a identidade prdpria de cada escola através da adequacdo do quadro
legal em vigor a sua situagdo concreta, apresenta 0 modelo geral de organizagdo e 0s
objectivos pretendidos pela instituicdo e, enquanto instrumento de gestdo, é ponto de
referéncia orientador na coeréncia e unidade da acc¢ao educativa. (Costa, 2007, p. 90)

Em sintese, segundo Azevedo et al. (2011, p. 15) «parece ser claro que o projeto
educativo representa, genericamente, um verdadeiro plano estratégico para a escola e que,
nesse sentido, constitui ndo sé um quadro de operacionalizacdo de um projeto de gestédo
no ambito da autonomia, mas também o documento que consagra a sua orientacao

educativa».

Reportando-nos a uma escola catdlica, Franco (1994, referido por Cotovio, 2012,
p. 51) infere sobre o conceito de Escola Catdlica, «aliando os aspetos divinos aos

terrenos», enfatizando o papel do projeto educativo:

A Escola Catolica é, em regra, uma modalidade de escola particular ou cooperativa (dado
que € essa a forma normal da sua organizag&o na nossa sociedade); € uma modalidade néo
privilegiada, igual as outras em dignidade, na medida em que é isso o que decorre da igual
posicdo e cidadania de todas as pessoas numa sociedade livre; e é de um projecto
educativo proprio, que entronca na missao divina da Igreja, a qual s6 pela liberdade dos
homens pode e quer realizar-se”. (Franco,1994, referido por Cotovio, 2012, p. 51)

Assim, 0 projeto educativo assume a fungdo de um instrumento essencial na
reorganizacdo do sistema e da administracdo educativa, e mais além, na concretizacdo e

desenvolvimento da autonomia das escolas. (Azevedo et al., 2011)

Por seu lado, segundo Formosinho (2005, p. 315), a «constru¢do da autonomia €
instrumental para o desenvolvimento de projetos pedagogicos que melhorem a educacao
oferecida nas escolas; assim, a autonomia deve basear-se predominantemente na dimensao
pedagogica». Parafraseando o mesmo autor, (2005, p. 315), «a autonomia da pessoa, dos
grupos, das instituicbes ndo € um fim em si mesmo, mas antes um meio significativo para

o0 desenvolvimento pessoal, grupal e institucional.

52



Ora, potencializando a autonomia de que dispde, a escola privada sendo de
interesse publico, sem deixar de ter as caracteristicas proprias, pode oferecer um projeto
educativo diferenciado pois

0 contacto pessoal direto com carater prolongado, ou seja, essa interagdo prolongada

durante muitos anos, transforma a escola huma comunidade de vivéncia intensa, o que

centra a socializacao e o desenvolvimento num contexto de vida comunitaria, a qual tem
de ser educativa na sua esséncia e na sua vivéncia. (Formosinho, 2005, p. 40)

2.2. Conceptualizacdes de uma cultura escolar: as escolas da CONFHIC

Ao equacionarmos a temaética cultura de escola, ndo podemos deixar de pensar em
cultura, sociedade, valores e educacdo, naturalmente, pois sera tera a simbiose de todas

estas componentes que estara presente no espago educativo.

Es cierto que nunca se hablo tanto de educacion como hoy (...). Pero todo esto se relaciona
principalmente com una educacion formal, que es, sobre todo, instruccién, adquisicion de
conocimientos y capacitacién, y cuyo objetivo es la aplicacion préactica como respuesta a
las necessidades sociales y economicas. (...) a pesar de que crecid la importancia de la
formacion profesional y técnica, la componente ética y espiritual de la educacién fue
disminuyendo. Las ideas de mejora individual, de interiorizacién, de ascesis perdieron de
tal modo importéncia que es de esperar un empobreciminento de la persona y una
disminucién de su potencial riqueza. (Formosinho & Boavida, 2013, p. 41)

E verdade que atualmente se fala muito em educacdo mas estamos em consonancia
com os autores Formosinho e Boavida (2013) quando inferem que se trata de um tipo de
educacdo vocacionada para uma resposta a necessidades sociais e econémicas mas que
secundariza uma componente ética e espiritual. Ora, tal facto tem como consequéncia um

inelutavel empobrecimento da pessoa e uma diminuicdo da sua potencial riqueza.

Assim, 0 que se pretende numa cultura de escola que eduque para a formacéo
integral do homem no presente contexto de afirmagdo do individualismo e da
racionalidade na tomada de decisfes que, segundo os referidos autores, ao ignorar 0s
rituais e comportamentos tradicionais, mais a razéo se enreda em «numerosas formas de

condicionamento y manipulacion, zozobrando bajo un hedonismo individualista y una
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fragmentacion etnoculturalista que la debilita y le hace imposible aquello que realmente
le caracteriza es decir, su validez intrinseca, universal y apodictica»? (Formosinho &

Boavida, 2013, p. 47).

Frente a estas aporias de una razon que se proyecta y examina de nuevo en su
universalidade y necesidad y, al mismo tiempo, que se deja enredar en oscuras y equivocas
artimanhas generadas por su propia actividad intelectual nihilista, tenemos gque reconocer
que hay una tarea educativa prioritaria, assumida como un processo de formacién
humanista, en términos tanto individuales como colectivos. Por lo tanto, es esencial
centrar la teleologia educativa en un horizonte ético, en que se afirme un equilibrio,
generado por consensos entre el juicio circunstancial y la razén universal, es decir, entre
el acto de juzgar, evaluar y decidir, en cada situacion, y la referencia a una racionalidade
comun que postula e possibilita esas operaciones y garantiza la eticidad de las mismas.
(Formosinho & Boavida, 2013, pp. 47-48)

De acordo com Formosinho e Boavida (2013), para uma educacdo humanista,
torna-se fundamental centrar a teleologia educativa num horizonte ético, sendo essencial
recuperar un conjunto de cualidades humanas que el processo de la civilizacion definié
durante siglos y que se convertieron en paradigmas de comportamento humano, en sus
diversos aspectos y dimensiones. Es un patriménio moral y social demasiado importante

para ser olvidado y desvalorizado» (Formosinho & Boavida, 2013, p. 48).

Esta ideia de eticidade na educacéo, respeito e acolhimento da alteridade leva-nos
novamente aos caminhos da interculturalidade. Afigura-se oportuno recorrer a Diana
Vallescar (2013) no que concerne as tensdes que se geram na identidade da pessoa no
momento em que contacta com outras culturas:

La entrada en contacto con otras culturas (intercambio cultural, aculturacién) pone en

juego varias dimensiones de la persona, que delatan su apertura y capacidad de

relacionamiento. Esto se registra en una serie de tensiones, que afectan la identidad, al
menos en tres niveles:

— Lo heredado (biopsiquico) y lo aprendido (sociocultural)
— La cultura (en abstracto) y la identidad personal (yo soy yo)

— Los otros (otros grupos o personas) y yo. (Vallescar, 2013, p. 60)

Inelutavelmente, o ethos da pessoa, para o qual contribuiram desde os genes as
«circunstanciasy, [Ortega y Gasset (1983, p. 322) “yo soy yo y mi circunstancia’]

confronta-se com a alteridade em varios niveis e momentos.
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Em continuidade com o que precede, Vallescar (2013) numa linha ética de
apologia da ndo-indiferenca pela alteridade, refere um comportamento intercultural que
ocorre em cinco momentos:

1. Momento de la interpelacion, que inaugura todo didlogo y se traduce en un dejarse
cuestionar (que no equivale a claudicar de ningln contenido cultural), en un contexto
donde nadie es mas, ni mejor. Se sustenta en un modelo de inter-relacion presidido por la
igualdad y el respeto.

2. Momento de la toma de conciencia de los condicionamientos. A medida que se
profundiza en la otra cultura, también se descubren mas rasgos de la propia identidad.

3. Momento de la auto-negacién y salida de si. En conexidn con el anterior, se conocen
mas los defectos propios y nace la necesidad de liberarse de la carga negativa del pasado.
Implica una ‘salida’ de la ubicacion preferente en una cultura especifica (etnocentrismo).

4. Momento del testimonio, en el que se expone lo/a que uno/a, 0 una cultura es. Esta
transido de cierta autoafirmacion a la par que asoma la luz del redescubrimiento personal.
La asimilacion de lo ajeno nos regala un nuevo modo de ver lo propio y sus nuevas
posibilidades. Incluso, puede aparecer como permeado de otras tradiciones culturales que,
a veces, se tocan...

5. Momento del dialogo, critico, creativo y abierto. En esta experiencia se comunica ‘lo
propio’ y se participa en ‘lo diverso’. Se conocen otras formas de ver, organizar, pensar,

sentir, interpretar...y, en conjunto, podemos discernir los mitos en que vivimos
(Vallescar, 2013, p.62). (énfase nossa).

Assim, a interculturalidade assenta em identidades que, conscientes dos seus
particularismos, ndo excluem a diferenca, tornando-se num espaco que pode ser

progressivamente humanizador e fonte de maturidade e crescimento (Vallescar, 2013).

E num sentido convergente com o exposto que os documentos da CEC apontam, como
podemos inferir se tecermos comparag6es com as reflexdes contidas no presente estudo,

que radicam no «dialogo» o sucesso para a interculturalidade rumo a um humanismo novo.

Se é verdadeiro que a formacdo da pessoa esta relacionada com o meio instituinte no
sentido aristotélico de que as virtudes se adquirem pela forca do habito e pelos costumes
e que é pela prética e pela experiéncia das qualidades humanas que se interiorizam e se
transformam em valores; que estes, interpelados pela ética, constituem o caracter; que
este, por sua vez, reside a sua consolidacdo segundo valores racionalmente consensuados,
num ciclo vicioso relacional entre educacgéo, praticas, modelos humanos (Formosinho &
Boavida, 2013); entdo, a cultura de escola na ace¢do do conceito que remete para 0

ambiente de vivéncia exemplar que proporciona, assume importancia primacial.

Se nos reportarmos as Primeiras Constituicbes em vigor no noviciado de Calais, onde

a Beata Maria Clara se formou, vamos encontrar referéncias ao valor do exemplo
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Tanto as Irmas Mestras como aquelas que se encontram em relagdo com as criancas
deverdo olhar como principal cuidado formar a virtude no cora¢do das educandas e
ensinar-lhes a conhecer e servir a Deus. A educacgdo que elas dardo devera ser simples e
modesta, ainda que tdo completa quanto possivel. O bom exemplo contribuird muito
para obter esse resultado. (CONFHIC, Primeiras Constituicdes, Calais) (énfase nossa)

Ainda nas Constitui¢cfes da CONFHIC releva-se algo que poderiamos classificar
como cultura de escola pelo testemunho vivo que se pretende da escola:

(...) procure-se que todos os educadores: pais, professores, pessoal administrativo e de
apoio, unidos entre si e com os alunos pela caridade, deem testemunho de Cristo, Mestre
Unico, tanto com a vida como com a doutrina” (CONFHIC, Constitui¢des de 1990)
(énfase nossa).

Explorando o conceito de cultura escolar na literatura sobre a tematica,
constatamos que tem sido alvo do interesse de diversos autores. Utilizando a adjetivacao
de Pol, Hlouskova, Novotny, & Zounek (2007, p. 64), «¢ um fascinante termo moderno»,
certamente devido a polissemia do conceito, pois suscita varias conceptualiza¢cbes mas
geralmente, segundo Day (2001) referido por Abelha (2011), e na interpretacdo da autora,
«identifica-se com o ethos da escola enquanto organizacdo viva e dindmica,
caracterizando-se pelo modo como os valores, convicgdes e comportamentos Ssao
vivenciados pelos diferentes atores educativos nos processos micropoliticos da escola»
(Abelha, 2011, p. 105).

De facto, e indo ao encontro da interpretacdo de Day, o autor Lutterfelds (1997,
referido por Pol et al., 2007, p. 64)

0 centro da ideia pode ser procurado em diversas fontes: em actividades espirituais que se
manifestam em formas simbdlicas da vida humana, isto é, fala, mitos, arte, religido,
ciéncia, moralidade (...) nos standards sociais do pensamento, sentimento,
comportamentos culturais ou na prépria natureza humana que necessita de uma estrutura

institucional.
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Desta forma, Pol et al. (2007, p. 64) concluem que a expressdo parece ser um

«conceito unificador que relaciona diversas areas especificas onde as escolas operam».

Numa interpretacdo consensual varios autores definem o conceito como um
«processo humano especifico e os seus resultados sdo considerados como produtos
culturais» (ibidem). Nesta linha, situam-se Barth (1990), Dalin, Rolff & Kleelamp (1993),
Stolp (1994) e Whitaker (1993) referidos por Pol et al (2007, p. 69), que elencam
elementos da cultura escolar que enfatizam as relagdes interpessoais na escola e a
cooperacdo entre todos os atores na escola (alunos, professores e outras pessoas da
comunidade escolar). Holtappels (1995, referido por Pol et al, 2007, p. 69) entende que se
0 processo educacional for a «forma mais intensiva da posse da cultura, entdo, o
curriculum e o processo pedagdgico podem ser considerados como o centro do contetdo

da cultura escolar».

Vernooij (1997, referido por Pol et al., 2007, p. 70) entende que a cultura escolar

€ um «conceito constituido por elementos funcionais ligados entre si». Desse modo, inclui:

Condicoes formais da escola: localizacdo, edificio, estrutura formal, estrutura
social;

Formacao: didatica, metodologia (...);

Sentimentos no que concerne as relagbes interpessoais: emoces, interacdo e
cooperacdo, sentimentos em grupo — consciéncia coletiva, clima social;
Atividades extraescolares orientadas pela escola: festas, visitas de estudo;
Atividades extraescolares orientadas pela escola com base nas interac@es entre 0s

diversos sectores da vida escolar: professores, alunos, pais.

Ora, € com base num conjunto de normativas de caracter ideologico
(requerimentos sociais, sistema de valores, orientagdes globais) que se organizam 0s
elementos elencados (Vernooij, 1997, referido por Pol et al., 2007). Concomitantemente,
a cultura escolar € construida e realizada de acordo com essa estrutura, salvaguardando a
possibilidade de confronto com outras subestruturas que podem interferir na estrutura
global — «estimulos, transformagdes, inovagdes» (Vernooij, 1997, citado por Pol et al.,
2007, p. 70).

Da pandplia de estudos sobre cultura escolar, centrando-nos em autores

portugueses, salientamos o de NOvoa (1995) que entende que a escola, pese embora esteja
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inserida num contexto cultural mais vasto, produz, enquanto organizacdo que é, uma

cultura propria que exprime valores e crencas dos elementos que a constituem.

Na mesma linha de No6voa, Torres (2007, referida por Abelha, 2011, p. 105)
entende que surgem atitudes decorrentes de condicionalismos estruturais e nelas radicam
e «instalam-se progressivamente 0s costumes, 0s habitos, as rotinas, os rituais,

simbolicamente enraizados e difundidos ao todo organizacional».

Assumem particular interesse estas afirmacdes pois estdo em enfoque neste estudo
vivéncias pessoais em escolas da CONFHIC que sabemos que tém projetos educativos
diferenciados embora com uma missdo idéntica e um ideario educativo que lhes da
consisténcia e unidade. Seré a cultura produzida em cada escola enraizada de tal forma no
“sonho da Fundadora” que atenue diferengas de idiossincrasias proprias da “organizacdo”

da escola?

No capitulo concernente ao conceito de Escola Catolica, (Cap.1.4 Sentido (s) e
ethos da educacdo catdlica: o que faz uma escola ser catdlica?) foram levantados
questionamentos relativos ao ethos de uma escola catélica, relevando-se a importancia do
«ambiente de comunidade escolar». Retomando a referéncia a um dos mais significativos
documentos sobre a Educacdo Catolica, enfatizamos o ambiente de comunidade escolar

que se pretende criar:

(...) E proprio dela, [Escola Catélica] todavia, criar um ambiente de comunidade escolar
animado pelo espirito evangélico de liberdade e de caridade, ajudar os adolescentes
para que, a0 mesmo tempo que desenvolvem a sua personalidade, crescam segundo a nova
criatura que sdo mercé do Baptismo, e ordenar finalmente toda a cultura humana a
mensagem da salvacdo, de tal modo que seja iluminado pela fé o conhecimento que 0s
alunos adquirem gradualmente a respeito do mundo, da vida e do homem. (GE, 1965, n°8)
(énfase nossa)

Entre outras alusdes ao assunto em equagdo no mencionado capitulo, destacamos
ainda a sintese da autoria de Lopes (2015) sobre a Escola Catélica na qual, naturalmente,
a cultura de escola, mesmo sem essa designacao explicita, € equacionada como sendo algo

a cultivar e de superior importancia:
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(...) tem como caracteristica especifica [a Escola Catolica] a dimensao religiosa do ensino
e do ambiente educativo, de modo a propiciar uma sintese vital, entre a fé e a cultura,
uma mundividéncia cristd, de modo que o conhecimento e a vida sejam iluminados
pelafé (...) é proprio dela, oferecer um ambiente de comunidade escolar, animado pelo
espirito evangélico de liberdade e de caridade, que educa a pessoa a maturar a sua
personalidade, do dominio de si ao dom de si. Todo o ambiente da Escola Catolica,
como comunidade educativa, deve estar impregnado dos valores cristdos e as
atividades, curriculares e extracurriculares, ordenadas e iluminadas pela fé crista,
em dialogo com a cultura e com a vida (...) expde e propde a Boa Nova, como €é seu
dever, mas sem nunca a supor ou impor. (Lopes, 2015, p. 50, 51) (énfase nossa)

Especificamente, as escolas da CONFHIC assumem como preocupagédo primacial
a cultura escolar? Os projetos educativos de escola (PEE) e regulamentos internos (RI)
plasmam a sua natureza de escola catélica com um carisma préprio. Escalpelizados por
André (2013, p. 60-64), destacamos alguns conteidos com maior significancia para o

objetivo pretendido: agregando aspetos identitarios:

Escola dindmica, atraente e aberta aos novos desafios, ou seja uma Escola onde todos se
sintam bem.

(...) € uma Escola Catoélica que tem como ponto de partida da formagao, da educagéo e do
ensino a visao cristd do homem, da vida e do mundo.

Procura alicercar toda a sua a¢do nos principios do Evangelho, no espirito Franciscano,
tendo por guia e modelo Maria.

Em sintonia com o espirito da Instituicdo, promove o direito de todos ao respeito, a
dignidade, a protecdo e ao bem comum.

Escola dindmica e atraente...lugar de educacdo integral...casa de ensino e educacao,
espaco de crescimento e de vida.

Escola (...) com um forte sentido de fraternidade, de simplicidade, de incluséo.

A alusdo a casa de ensino e educacdo e ao espirito franciscano [fraternidade,
simplicidade, inclusédo] sdo expressdes carismaticas que vao ao encontro de uma cultura
que se identifica com a Fundadora Beata Maria Clara, significando o acolhimento, o «fazer
0 bem onde houver o bem a fazer» e ddo-nos uma imagem do ambiente que se pretende

cultivar nas escolas da CONFHIC.

Desta feita, agregando valores expressos ou implicitos nas fontes referidas (PEE e

RI) que auxiliem a percecdo de uma cultura escolar:
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(...) de Simplicidade, de Abertura, de Alegria e de Hospitalidade

Principios do Evangelho (...) Educacdo moral (...) valores civicos e culturais.

Ainda, explorando o estilo educativo centrado essencialmente na pedagogia do Amor,
«gue se manifesta no afeto e na proximidade a todos quantos compdem e integram o

espaco escolar» (André, 2013, pp. 62-63):

(...) adota o Amor, o Acolhimento, a Alegria

(...) adota o Acolhimento, que se traduz pelo afeto, pelo amor e a alegria que da sentido
ao ser e ao saber.

(...) orientarem a sua propria existéncia segundo os principios do Evangelho

(...) pedagogia que favorega o sucesso educativo ¢ o desenvolvimento harmonioso e
integral do aluno.

(...) valoriza o respeito pela Natureza e por todas as criaturas®.

Ajudar o educando a organizar a sua cultura segundo a mensagem da Salvagdo...Ajudar
a adquirir o conhecimento da vida, do Homem e de Deus de forma harmoniosa e iluminada
pela Fé

Cuidar o campo educativo como plataforma evangelizadora dos educandos e das
familias?®

Promover o desenvolvimento da pessoa humana, preparando-a para a vida em todas as
dimensGes e contribuindo para a transformag&o da sociedade.

25 Repare-se que a referéncia a «natureza» estd em consonancia com o Instrumentum Laboris (CE, 2014
.14) A centralidade da pessoa que aprende: A escola, e ainda mais a universidade, empenham-se em
fornecer aos alunos uma formacédo que os habilite a inserir-se no mundo do trabalho e da vida social com
competéncias adequadas. Todavia isso, por mais que seja indispensavel, ndo é suficiente. Uma boa escola
e uma boa universidade avaliam-se também pela sua capacidade de promover, por meio da instrucdo, uma
aprendizagem atenta em desenvolver competéncias de cardcter mais geral e de nivel mais elevado. A
aprendizagem ndo é s6 assimilacdo de conteidos, mas oportunidade de auto-educacdo, de empenho em vista
do préprio progresso e pelo bem comum, de desenvolvimento da criatividade, de desejo de uma
aprendizagem continua, de abertura aos outros. Todavia, pode ser também uma ocasido para abrir o
coracao e a mente ao mistério e @ maravilha do mundo e da natureza, a consciéncia e ao conhecimento
de si, a responsabilidade pela criacdo, a imensidao do Criador. (énfase nossa).

26 André (2013, p. 63) faz notar uma «expressdo impar num dos documentos, que é relevante mencionar,
pois refere o ato de “cuidar”, palavra muito significativa na identidade desta Escola»
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Assim, as escolas no seu conjunto procuram contribuir vivamente para uma cultura
escolar plasmada nos espacos educativos da Congregacdo, com o intuito expresso de
despertar nos seus educandos «uma consciéncia cada vez mais viva do que é ser Homem,
Cidadao livre, responsavel, construtor de um mundo mais humano e mais fraterno» (RI
citado por André, 2013, p. 64).

Indo, ainda, ao encontro de conceptualizagdes de cultura escolar abordadas,
destacamos os dois eixos em que, segundo André (2013), se desenvolve 0 compromisso
das escolas da CONFHIC: «as celebragdes promovidas e concretizadas nas comunidades
educativas como marcos da expressdo da fé e a formacdo continua de professores
contemplando a dimens&o da espiritualidade. Ou seja a vivéncia da espiritualidade e da

misséo apreendidas e postas em pratica» (André, 2013, p. 64).

Sumamente, diriamos que a cultura escolar em apreco se radica no exemplo da
Fundadora Beata Maria Clara do Menino Jesus, ou seja na busca de um ideal de perfeigédo
ética cristd, unindo as virtudes da humildade e da caridade, num enquadramento de
exigéncia pedagdgica adaptada a atualidade, tendo como finalidade a formacdo humana

integral.
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2.3. Ideario educativo da Congregacéo das Irmés Franciscanas Hospitaleiras da

Imaculada Conceicgdo: Lucere et Fovere

Each congregation is unique. While participating in the larger Christian tradition, a
congregation develops its own distinctive sense of identity and mission through the
interaction of its members in response to the situations they find themselves in. This
"corporate personality” is shaped by the particular history, social location, structure,
membership, size, and beliefs of the faith community and has a perduring power that is
not easily changed. (Veverka,1997, p. 77)

Iniciamos o presente capitulo com uma visdo distanciada da Congregacdo em

estudo, mas que, no entanto, traduz a realidade da CONFHIC.

Partindo da ideia da presenca estruturante de uma reflexdo ético-axiologica nos
projetos educativos dos estabelecimentos de ensino da CONFHIC, em vigor na
atualidade?’ que gravita, naturalmente, em torno das “palavras compendiosas” da Mae
Clara: Deus, Alma, Eternidade, significando vigorosamente o primado do Horizonte de
Fé sobre 0 mero sucesso académico-social, assim como o primado da interioriza¢do da

Virtude crista sobre a simples transmissao dos saberes cientificos “humanos”.

As referidas palavras compendiosas — Deus. Alma — Homem 2 que se pretende
educar a imagem e semelhanca de Cristo (modelo de homem perfeito) que vive e se realiza
neste mundo, continuando no pds-morte — Eternidade, segundo a acéo providente de Deus,
constituem o alicerce de um ideério que identificado com o carisma franciscano
hospitaleiro da prépria cofundadora, resultou no lema adotado pela CONFHIC — Lucere
et Fovere, que da continuidade ao «sonho» da Beata Maria Clara do Menino Jesus que

iluminou e animou todos quantos acolheu na sua vasta obra?®.

27 \er Carvalho (2003) e André (2013)

2 «A palavra portuguesa alma é tradugdo semantica e gramatical do termo latino anima, e designa

genericamente “esséncia imaterial, capaz de entender, querer e sentir, que unida ao corpo forma a

individualidade, pessoa” e especificamente “principio de movimento, de vida” (Faitanin, 2006, p. 337)

29 O presente estudo centra-se no papel da cofundadora, proclamada Beata no dia 21 de maio de 2011 pelo

Papa Bento XVI mas relembramos que o seu mentor e cofundador da Congregacéo foi o Pe. Raimundo dos

Anjos Beirdo, pelo que também ha, naturalmente, referéncias ao seu nome, como é exemplo a seguinte

definicdo do carisma da CONFHIC: «O Carisma da Hospitalidade ¢ a manifestacdo da ternura e
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Inspiradas no carisma fundacional, da CONFHIC, nas Irmas que se dedicam a missao
educativa, dao continuidade ao sonho da Fundadora (...).

“Educar na hospitalidade e no amor” é meta que nos propomos através de um projeto ¢
pedagogia de natureza axioldgica que favorece o educando no crescimento do ser e do
saber. Trata-se de um compromisso amorosamente assumido pela escola, em prol da
formacdo integral do aluno. Propomos, pois, a clareza de um projeto antropologicamente
fundamentado, que define o paradigma de “Homem” que se pretende ajudar a construir e
as diretrizes identitarias da escola, que facilitam, em nosso entender, o percurso da
personalizacdo e humanizacdo do educando. Assim, ao afirmarmo-nos como Escola
Catolica, defendemos que Cristo é o fundamento e inspiracdo da nossa acdo pedagdgica
na medida em que «Revela e promove 0 sentido novo da existéncia e transforma-a,
habilitando o homem a viver de maneira divina, isto é, a pensar querer e agir segundo o
Evangelho, fazendo das Bem-aventurancas a norma da vida. E precisamente pela
referéncia explicita e co dividida por todos os membros da comunidade escolar — embora
em grau diverso — a visdo cristd, que a escola é cat6lica, porquanto os principios
evangélicos tornam-se nela normas educativas, motivacdes interiores e a0 mesmo tempo
metas finais.» (Congregacdo para a Educacao Cat6lica, Educar na Escola) (sic). A nossa
identidade Institucional radica, portanto em Cristo Jesus ¢ a partir d’Ele surge o argumento
antropoldgico que favorece a promog¢édo do homem integral, porque «em Cristo, 0 homem
perfeito, todos os valores humanos encontram a sua realizacdo plena e, portanto, a sua
humanidade. Jesus Cristo eleva o Homem, valoriza a sua existéncia, constitui o paradigma
e 0 exemplo de vida proposto aos jovens...» (CEC, Educar na

Escola) (sic) *

O ideario da CONFHIC transcrito contém os elementos estruturantes de um ideario
de educacao catélica — a centracdo em Cristo de toda a acdo pedagdgica direcionada para
a promogdo do homem integral, um paradigma de “Homem” que vive segundo o
Evangelho e faz das Bem-aventurangas a norma de vida. Identifica-se com a proposta da
CEC para a Educagao Catolica de tornar os “principios evangélicos em normas educativas,

motivagdes interiores e a0 mesmo tempo metas finais”. Importa salientar que o ldeério

misericordia de Madre Maria Clara do Menino Jesus e Padre Raimundo dos Anjos Beirdo, sobretudo para
com 0s mais carentes e desvalidos. O Carisma da Congregacgdo exprime a espiritualidade franciscana e a
devocéo filial a Imaculada Conceicao». Recuperado de
http://www.confhic.org.br/a_provincia/carisma.php;

Nota sobre a ceriménia de beatificagdo: «A eucaristia da beatificacdo (...) foi presidida por D. José
Policarpo, cardeal-patriarca de Lisboa, e o rito de beatificagéo teve como presidente o representante do Papa
Bento XVI, cardeal Angelo Amato, prefeito da Congregacdo para as Causas dos Santos» Recuperado de:
http://www.agencia.ecclesia.pt/dlds/bo/maria_clara_menino_jesus.pdf)

30 ] Ideério da CONFHIC transcrito pode ser consultado em
http://www.cnsb.pt/index.php/projetoeducativo/ideario-da-confhic . Note-se que as referéncias
bibliogréficas contidas na transcricdo respeitam o original, mas esclarecemos que se tratam de excertos de
documentos da CEC compilados em Educar na Escola. Documentos do Magistério para a Educacao (2007).
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Educativo inicia-se com a referéncia a «Fundadora», o que justifica a pertinéncia do nosso
estudo que parte do pressuposto que a sua historia de vida e a sua idiossincrasia contribuiu
fortemente para a afirmacdo de um projeto educativo franciscano hospitaleiro que teve

inicio no século XIX em Portugal e se estendeu alémmar até aos dias de hoje.

Enfatizamos, ainda, a intengdo expressa no ideario de Educar na hospitalidade e no
amor, «Trabalhemos com amor e por amor» € um pensamento da Mae Clara

(Carvalho, 2002, p. 18) subjacente a toda a sua obra.

Afigurando-se a relevancia de explorar o que entende a CEC sobre amor:

A Igreja, por sua parte, com o amor que desenha a partir das fontes do Evangelho,
seguindo o padrdo do mistério da Encarnagdo do Verbo, vai continuar a "proclamar que o
homem merece honra e amor por si mesmo e deve ser respeitada na sua dignidade” (CEC,
2013. 13) (...) Amor, quando libertado do egoismo, € o caminho por exceléncia para a
fraternidade e ajuda mitua para a perfeicdo entre as pessoas. O amor € um desejo
irreprimivel, inscrito na natureza de cada homem e mulher na terra. Nao receber amor leva
forcosamente a uma falta de sentido e de desespero, e pode levar a comportamentos
destrutivos. O amor é a verdadeira nobreza do individuo, acima e além de sua pertenca a
qualquer cultura, etnia, classe social ou posicdo. E o lago mais forte, mais auténtico e mais
desejado, 0 que une as pessoas entre si e as torna capazes de ouvir uns aos outros, a prestar
atencdo uns aos outros e para dar a outras pessoas a estima que merecem. Pode-se dizer
que 0 amor é o método e o0 objetivo da propria vida. E o verdadeiro tesouro, procurado e
testemunhado, de varias maneiras e em varios contextos, por pensadores, santos, pessoas
de fé e figuras carismaticas que, ao longo dos séculos, tém sido exemplos de auto sacrificio
vivo como o caminho sublime e necessario a mudanca e renovagao espiritual e social.
(CE, 2013. 41) (tradugdo nossa)

Educar na hospitalidade remete-nos para o educador que adota como «pedagogia
0 amor, acolhimento e a alegria que da sentido ao ser e ao saber (...) € estar atento a vida
e dar ao outro a possibilidade de descobrir-se e descobrir 0 que esta a ser chamado a ser»
(André, 2013, p. 16).

Importa conhecer a acecdo de Hospitalidade da CONFHIC:

A Hospitalidade é caminhar entre os homens ao ritmo do Coracao de Deus. E estabelecer
em si 0 vazio, para, a imitacdo de Maria Imaculada, acolher no coragdo o Verbo de Deus
e dar-lhe vida em nossa vida, doada gota a gota pelos irmaos que Ele ama. E descobrir
com Francisco a «perfeita alegria» de perdoar e amar sempre, a respeito de todas as
ofensas e de toda a rejeicdo. E tomar nas m&os o coragdo magoado e espoliado e entrega-
lo & maneira de Raimundo e (Maria) Clara, por amor daqueles mesmos que nos despojam
e ferem. E beber em cada instante na Fonte de todo o Bem, para poder leva- 1’0 «onde
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houver algum bem a fazer», com a pureza alegre e simples da fontezinha cristalina que da
a todos os que precisam de dessedentar-se. (CONFHIC, 1989, p. 25)

Repare-se nas Constituicdes 1970 que dao continuidade ao pensamento da

cofundadora:

(...) considerando que o melhor codigo de psicologia é o Evangelho ¢ o melhor método
de pedagogia € o amor, procurem alicercar neles toda a formagdo, completando-a com o
seu testemunho pessoal e comunitario de simplicidade, alegria, abertura e
acolhimento, caracteristicas tdo vivas do espirito franciscano. (CONFHIC -
Constituicoes de 1970)

Convocando a interpretacdo de André (2013), na sua qualidade de religiosa
franciscana:

A hospitalidade é acolher no imprevisto do dia-a-dia, € sentir que o outro esta préximo,
estd no meu caminho. Viver do outro e para o outro, ter entranhas de mae. Nas palavras
da Irma Maria Clara do Menino Jesus “Vejo um olhar providencial de Deus, que vela
sobre nos” (Maria Clara do Menino Jesus, circular 29.10.1899). Dois verbos, ver e velar
e um adjetivo qualificativo, providencial. Como uma mée, ver com olhos de ver o seu
filho, ir ao encontro preparando o necessario (providencial) e velar para que se sinta bem.
Numa casa (escola) franciscana hospitaleira, todos os sentidos vivem em agdo
permanente. (André, 2013, p. 7) (Enfase nossa)

O ideario, sendo especifico de cada escola, evoca o seu ser como instituicdo e como
organizacdo (André, 2013, p.22) importando, igualmente, a sua historia institucional para

o reforgo da sua identidade

Recordar a histéria institucional é, também, noutro registo diferente, uma forma de criar
um sentido comunitario para a agéo coletiva da escola (“comunidade de memorias”), que
faz com que sobreviva um sentido de acdo conjunta da escola, apesar dos membros que
por ela foram passando ao longo dos anos. Esta memoria social partilhada, normalmente
ativada no processo de conversacdo, € uma reconstrucdo do passado, a partir do espaco
existencial vivido em comum. (Bolivar, 2003, citado por André, 2012, p. 22)

No presente caso das Escolas da CONFHIC, apesar de espalhadas territorialmente,

unem-se pelo ideéario e pelos projetos educativos marcados por denominadores comuns:
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O Projeto educativo institucional tem como objetivo principal formular, com a maior
clareza possivel, a identidade, a finalidade e a missdo da Instituicdo educativa em seus
diferentes momentos dindmicos e criativos, tendo presentes os contextos especificos
nacionais, culturais, sociais e religiosos nos quais se situa. Igualmente, deve indicar as
mediacOes e as estratégias necessarias para que os valores humanos, cristdos e
franciscanos se reflitam nas formas particulares de ser, de pensar, de sentir e de agir de
toda a Comunidade educativa. (Carballo, 2009, p. 51)

Um denominador comum do projeto educativo de uma escola catolica,
imperativamente, é a sua definicdo com «referéncia explicita ao Evangelho de Jesus

Cristo, que deve radicar-se na vida e na consciéncia dos fiéis» (CEC, 1977).

Na expressdo de André (2013), «s6 numa dimensdo profético-missionaria, como
diz o Carisma Franciscano Hospitaleiro, se pode contemplar a mudanga e compreender
que o carater do ideario ndo é obstaculo ao carater proprio de cada Colégio, o que implica

€ uma unido no mesmo espirito:

Qualquer comunidade educativa tem direito a estabelecer um ideéario proprio. A
diversidade de escolas com ideério peculiar é um valor para a sociedade pluralista. O
idedrio, como garantia de unidade e coeréncia na educacéo, é pedagogicamente necessario
para um desenvolvimento auténtico da personalidade. Ndo existe escola sem ideério.
(Rodriguez, 1989, p. 415)

Assim, sera o seu ideério, o seu projeto educativo e ainda a sua cultura de escola
gue devem confluir para uma identidade comum, com uma missdo comum gue se articula

com a misséo evangelizadora da Igreja.
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CAPITULO 3

A OBRA DA MAE CLARA DO MENINO JESUS:
CONTEXTO, VIDA E PENSAMENTO
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3.1. Contextualizacéo historica: Estado, Igreja e Sociedade no seculo X1X

Estudar um ideario educativo catélico impde uma contextualizacao historica numa

vertente que privilegie o relacionamento entre o Estado, Igreja e Sociedade.

Enraizando-se o idedrio da CONFHIC na propria co-Fundadora — Libania do
Carmo Galvao Mexia de Moura Telles e Albuquerque, mulher que nasceu e viveu no
século XIX, importa compreender as vicissitudes que marcaram o seu lugar na historia
mundial, pela sua acéo educativa e assistencial de cariz religioso, tdo em contra corrente

com o espirito da época.

Em tracos largos, o século XIX na Europa e no seu prolongamento ultramarino foi
o0 periodo das revolucbes liberais como consequéncia incontornavel da Era das
Revolucdes cujo marco referencial para assinalar o fim do Antigo Regime é a Revolugao
Francesa de 17893!. Suceder-se-iam os movimentos politico-sociais que visavam a
separacdo dos Poderes e o fim da sociedade baseada nas prerrogativas alicercadas no

nascimento, ainda que com alguma mobilidade social.

No Velho Mundo assiste-se a eclosdao dos nacionalismos (Hobsbawm, 1990), com
situacbes de agregacdo de espacos politicamente dispersos, de tal sendo exemplo o

nascimento da Alemanha e também o da Italia como Estados-Nac&o.

No Novo Mundo vive-se uma fase historica de afirmacdo de independéncia no
devir politico, separando-se paulatinamente, os antigos territorios colonizados, das
respetivas metropoles, como o caso do Brasil no que respeita a Portugal (Ramos, 2007).
De facto, surgiram novos tracos ideoldgicos definidores de fronteiras, como o direito a
insurreicdo, o federalismo, o republicanismo, os direitos individuais, o valor do principio
associacionista, fazendo prevalecer identidades que comegando por ser de base ideoldgica,

assumem elos econémicos, financeiros, militares, técnicos e cientificos com o nucleo

31 Fala-se de Revolucdo Francesa como marco de referéncia mas seria mais correto falar de Revolugdo
Atlantica, ja que a revolugdo americana face a Inglaterra, em 1776 — marca a chamada Era das Revoluges
com inicio nesta data e que se prolonga até meados do século XIX. O século XVIII foi palco de grandes
guerras — Guerra da Sucessdo de Espanha; Guerra da Sucessdo de Austria; Guerra dos Sete anos — mas 0
cerne da questdo era sempre dinastico, geopolitico e ndo ideoldgico como ocorreu depois das Revolucdes,
considerando questdes de nacionalidades ou de reformas sociais. Varios tém sido os autores a debrucar-se
sobre estas questdes, como por exemplo Moreira, A. (1987).
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americano, face a outras ligacdes, seja pela lingua ou pela religido, com as antigas

metrépoles.

Mas no Velho Mundo, estabilizado em termos de fronteiras territoriais, novas
fronteiras surgem no seio das proprias nagdes. Assim poderemos conceber as tensdes
politico-institucionais, sociais e religiosas que advém das tentativas de mudanca do

sistema politico, pela introdugdo da constitucionalidade na sua governacao.

Em Portugal, a partir da revolugdo liberal de 1820, geram-se os fendmenos
préprios do confronto entre 0 que representa o passado e as expectativas de inovacao,
traduzidas por ideais de liberdade. Assim, o individuo, grosso modo, afirma-se como
pessoa plena de direitos igualitarios em termos sociais, quer no ambito social latu senso,
quer na esfera familiar. O direito comum impd&e-se ao direito particular, esbatendo ou

eliminando desigualdades incompativeis com a racionalidade almejada.

E a pretendida liberdade que induz os individuos a desejarem uma nova sociedade,
um novo sistema politico, rejeitando as herangas historicas como legitimadoras do status
quo vigente. O sujeito racional pretende impor a sua capacidade de autodeterminacéo, o

que ndo é conciliavel com qualquer predeterminacao institucional.

E neste quadro que se compreende que a Igreja tenha sido alvo de fortes
contestacdes, ao defender principios que afirmavam a verdade religiosa como verdade
objetiva e tutora da ordem social (Clemente, 2002). Uma evidéncia do receio de obstaculos
a liberdade individual foi a expulsao de Portugal do cardeal-patriarca D. Carlos da Cunha,
em 1821, por defender a censura prévia das publicacdes e manter o catolicismo nos moldes

anteriores a revolucdo liberal.

A elite liberal pretende reorganizar a Igreja de modo a adequé-la a ordem
constitucional, inserindo-a no objetivo mais amplo de secularizacdo da sociedade, da
cultura e das consciéncias. De facto, remonta ao periodo pombalino o dominio do poder
temporal sobre o espiritual mas interagiam na manutencdo de um modelo de sociedade
absolutista (Clemente, 2002). Autores setecentistas como Antdnio Pereira de Figueiredo,
Seabra da Silva e Ribeiro dos Santos teceram a politica regalista, sustentaculo da tutela da
instancia religiosa pelo poder civil (Neto, 1993) e que seria adotada ideologicamente pelas
elites dominantes e inspirariam a politica eclesial durante o regime monarquico-
constitucional (Neto, 1993).
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Assumindo os ideais iluministas, 0 movimento liberal, empreendeu a construcao
de estruturas politicas e administrativas edificadoras do Estado-nacdo. No novo modelo
ndo poderiam permanecer os corpos intermédios proprios da antiga sociedade de ordens,
sejam corporacdes, sejam congregacdes religiosas, por exemplo, pois qualquer vinculagao
institucional era considerada como um obstéculo a autorrealizagdo. Assim, com o intuito
de transformar as instituicdes religiosas em instrumentos do poder politico, os lideres
liberais tomam medidas que visam a diminuicdo do poder econdmico da Igreja e a
alteracdo da influéncia eclesial no sentido de veicular agora, as ideias constitucionais
(Neto, 1993).

A partir de 1820 a sociedade vive um processo de laicizacdo em consonancia com
a defesa da liberdade de escolha extensivel ao campo religioso. Desde o nascimento, ao
casamento, a vida publica, a morte, ndo teria que haver uma imposi¢do sacramental

condicionadora de escolhas livres (Clemente, 2002).

O novo regime foi inicialmente aceite pela maioria dos bispos, que inclusivamente
publicaram pastorais de acolhimento ao Liberalismo. No entanto, o cardeal-patriarca D.
Carlos da Cunha, recusou-se a jurar as bases da Constitui¢éo, pelo que foi exilado (Neto,

1993), conforme referido anteriormente.

O debate ideologico centrou-se na “questdo religiosa”, tendo os liberais
oportunidade de afirmar a sua posi¢do anti congreganista e a apologia da secularizacao da

sociedade, das instituicdes e da cultura (Ferreira, 1990, referido por Neto, 1993).

Ate a vitoria liberal de 1834, varias foram as medidas reformistas concretas, desde
a proibicdo de admissdo de novigos nas ordens monasticas, a secularizacdo do clero
regular, e extincdo de alguns mosteiros assim como, oficialmente nas cortes de 1821, da
Inquisicdo (Correia, 1974). Acontecimentos politicos, contra revolucionarios como o da
Vila-Francada em 1823 adiaram a concretizacdo das medidas vintistas e 0s governos mais
moderados que se seguiram -1824 a 1826 — significaram esperanca para a Igreja
ocasionando a reconciliacdo entre as duas esferas do Poder — temporal e espiritual.
Outorgada a Carta Constitucional em 1826, o episcopado submeteu-se a ordem politica
mas o baixo clero assumiu posi¢des contra revolucionarias utilizando o palpito,

nomeadamente, para veicular as ideias antiliberais.
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Em 1828, nova reviravolta da o poder aos absolutistas até 1832, periodo de forte
perseguicdo aos liberais. A Santa Sé reconhece D. Miguel como rei e confirma os bispos

nomeados pelo monarca portugués (Neto, 1993).

Com a vitéria Liberal de 1834 inicia-se um novo ciclo no relacionamento entre o
Estado e a Igreja, em que prevalece a existéncia de uma religido oficial que apenas

finalizard com a Lei de Separacdo do Estado das Igrejas em 1911.

No periodo liberal a nova estrutura social que se pretendia construir baseada no
individualismo e na universalidade da lei, foi um desiderato da classe politica que se
deparou com fortes obstaculos, sobretudo nas zonas do pais de maior influéncia do clero
“miguelista” em conjugacao com tradigdes enraizadas no tempo, ou seja, 0 norte e 0
centro. Perante este confronto entre as praticas sociais vigentes e as que o poder politico
queria impor, havia que recorrer a instrumentos legais de forca, seja 0 exército, 0s
tribunais, o sistema fiscal por um lado, e a outros de caracter mais apaziguador, como a

divulgacdo de um ideario propagandistico do regime liberal (Neto, 1993).

A veiculagdo desse ideério, estrategicamente, far-se-ia recorrendo a escola publica
e a imprensa laica, sendo que se reconhecia que a Igreja catolica teria um papel
fundamental na harmonizacdo social, pelo caracter estruturante que a elite politica liberal
lhe atribuia. E um facto que as leis fundamentais oitocentistas — Constituicdo de 1822,
Carta Constitucional de 1826, Constituicdo de 1838 — instituiram a confessionalidade do
Estado e impuseram normativas de sujeicdo da instancia religiosa ao poder civil, como o
beneplacito régio, nomeacdo dos bispos e dos parocos pelo Governo, nomeadamente,

dando continuidade a praxis ja existente (Neto, 1993).

No entanto, apesar das duas esferas de poder continuarem interligadas, observou-
se alguma desvalorizacdo da pratica religiosa com a emergéncia do liberalismo (Neto,
1993).

De facto, as prerrogativas individuais enfatizadas na revolugéo liberal teriam como
consequéncia a autonomizacgdo da sociedade face a religido (Clemente, 2012) embora a
Constituicdo de 1822 determine no art. 25° que “a Religido da Nacdo Portuguesa ¢ a
Catolica Apostdlica Romana», sendo 0 mesmo principio reiterado na Carta Constitucional
de 1826, no art. 6° «A Religido Catolica Apostdlica Romana continuara a ser a Religido

do Reino».
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S6 que outras afirmagdes esbatiam as referidas disposi¢cdes, nomeadamente a
permissao a estrangeiros de exercer outros cultos religiosos (Constituicdo de 1822, art.
25°) desde que de forma particular, acrescentando a Carta Constitucional o imperativo de
s0 poderem exercer o culto «...doméstico ou particular, em casas para isso destinadas sem

forma alguma exterior de Templo» (art. 6° da Carta).

De que forma se podia assim ter em consideragao outros principios fundamentais,
como os direitos «individuais» dos portugueses, contemplados na primeira plana da
Constituicdo de 1822, a saber, «livre comunicagdo dos pensamentos» tido como «um dos
mais preciosos direitos do homem» com o seguinte articulado «Todo o Portugués pode
conseguintemente, sem dependéncia de censura prévia, manifestar suas opinibes em
qualquer matéria, contanto que haja de responder pelo abuso desta liberdade nos casos e
pela forma que a lei determinar» (art.7°). Ressalvava-se, no entanto, a liberdade no que
respeitava a religido ao estipular «Quanto, porém, ao abuso, que se pode fazer desta
liberdade em matérias religiosas, fica salva aos Bispos a censura dos escritos publicados
sobre dogma e moral, e 0 Governo auxiliard 0os mesmo Bispos para serem punidos 0s

culpados»®,

Mas qual era o dominio dos assuntos estritamente dogmaticos ou morais? Perante
a dificuldade de distinguir com seguranca as matérias, o que ocorreu de uma forma geral,
desde que ndo fosse evidente alguma infracédo, foi a pratica de uma assinalavel liberdade
de escrita e de publicagcdo. No fundo, a Carta Constitucional de 1826 reforcava a liberdade
relativa as matérias de religido, acrescentado no paragrafo 4° do art.145° «Ninguém pode
ser perseguido por motivos de Religido, uma vez que respeite a do Estado e ndo ofenda a
Moral Pablica» (Clemente, 2012, p. 37).

Era natural que surgissem criticas a dimensdo que atingiu a liberdade pessoal
extensivel a questdes religiosas. Foi 0 caso do ja mencionado cardeal patriarca D. Carlos
da Cunha que regressado do exilio a que fora sujeito pela sua posicao relativa as Bases da
Constituicdo em 1821, logo escreveu uma pastoral exortando que 0s «maus livros» que
circulavam eram a causa dos costumes «detestaveis» que se vivam (Cunha, 1823 citado

por Clemente, 2012, p37). O patriarca verbalizava as principais criticas a liberdade

32 Este artigo ja constara no art.10° das Bases da Constituicdo Politica da Monarquia Portuguesa, tendo na
altura parecido insuficiente ao Cardeal Patriarca D. Carlos da Cunha, que se negou a jura-las por essa razéo.
Cf. «Alvara de procuragdo do cardeal patriarca de Lisboa ao principal Silva, para em seu nome prestar
juramento as bases da constituicdo, com restricGes sobre dois artigos, 24.03.1821. (Bardo de Sdo Clemente,
1883, citado por Clemente, 2012, pp. 36-38)
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instituida que se podem resumir em “lesdo da verdade objectiva, caos nas ideias,
degradacdo dos costumes. De consequéncia em consequéncia, descer-se-ia da rebeldia
religiosa e intelectual a anarquia social, & impossibilidade da convivéncia ordenada”

(Cunha, 1823, citado por Clemente, 2012, p. 38).

Ao falar de consequéncias, D. Carlos da Cunha visava sobretudo as politicas,
resultando das novas ideias, o fim da monarquia tradicional e a emergéncia do
constitucionalismo, no qual a liberdade de pensamento e de publicacdo defendidas numa
linha independente da verdade religiosa, baseando-se numa nogdo do homem e da sua
autossuficiéncia que ndo se inspirava na Biblia, representavam a desordem pois 0s homens
ao «conservarem a quase natural indole com que os infecionou a culpa do primeiro
homem, enquanto ndo regularem as suas acc¢des pela religido e pela saudavel moral que
nos ensinou o Divino Mestre, haverd, seja qual for a forma de governo, havera até a
consumacao dos séculos, abusos e desordens» (Cunha, 1823, citado por Clemente, 2012,
p. 38).

Nem todos os prelados partilhavam das interpretagdes do cardeal patriarca sobre
0s acontecimentos politicos entre 1820 e 1823. O arcebispo de Baia, D. Frei Vicente da
Soledade, foi um membro importante da Constituinte, e via com outros olhos a liberdade
individual ndo a julgando tdo oposta a verdade religiosa, afirmando aos seus diocesanos
em 1821, que as Bases da Constituicdo, alvo da critica do patriarca, vdo «em seguimento
de uma religido que nivela perfeitamente os homens enquanto aos direitos essenciais a
todo ele» (Castro, 1821, citado por Clemente, 2012, p. 39) e diz mesmo a D. Joéo VI, que
a liberdade de imprensa «é a salvaguarda da liberdade publica e dos direitos do cidadao,
e 0 maior estorvo ao regresso do despotismo». (Castro, 1821, citado por Clemente, 2012,
p. 39)

Estamos perante duas posi¢cOes coevas mas antagonicas no que concerne a
interpretacdo das novas liberdades, exemplificativas da existéncia de grandes
suscetibilidades do ponto de vista religioso. De facto, apds a morte de ambos no primeiro
quartel de oitocentos, outros prelados seguiriam caminhos de idéntica divergéncia, sendo
uns adeptos em maior ou menor grau das novas ideias e outros receando a mudanga, néo

esperando dela nada de positivo.

Para agravar a relacéo de instabilidade das duas esferas do poder, concorreram as

alteracdes constitucionais que levaram a que as posicdes religiosas contra ou a favor do
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liberalismo se identificassem forcosamente com as alteragdes politicas de avanco liberal
ou retrocesso absolutista. Ou seja, a Constituicdo de 1822 foi suspensa pela Vilafrancada
em 1823 mas s6 em 1826 foi outorgada uma nova Constitui¢do por D. Pedro IV — Carta
Constitucional, a qual seria suspensa em 1828 quando D. Miguel é legitimado como rei

voltando-se ao absolutismo.

Ora, 0 novo patriarca de Lisboa, D. Frei Patricio da silva, sucessor de D. Carlos da
Cunha, legitimava a Carta Constitucional com base na sua fonte: «A constituigéo de 1822
foi obra, como v0s sabeis, de uma faccdo rebelde que usurpou o poder soberano e se
arrogou o direito de dispor da nagdo e dos seus destinos [...]. Pelo contrario, a carta
constitucional de 29 de Abril baixou do alto do trono» (Silva, 1826, citado por Clemente,
2012, p. 40). Logo em seguida, o arcebispo de Braga, D. Frei Manuel da Madre de Deus,
também legitima a carta em termos estritamente politicos, embora com um discurso mais

consonante com 0S Novos tempos:

O estado, os habitos, os costumes, o caracter e as diversas posi¢des das na¢cdes ndo sao
sempre as mesmas, € por isso é necessario que as instituicbes humanas atendam a todas
essas circunstancias reunidas. Quantas vezes nao tem sido preciso estabelecer alteraces
e melhoramentos nas leis dos povos mais civilizados e cristaos? [...] Mas se a Igreja tem
julgado prudente e precisa uma sabia e judiciosa mudanca em suas leis disciplinares, como
ndo devera suceder outro tanto nas instituicbes puramente civis? (Deus, M. 1826, citado
por Clemente, 2012, p. 40).

Mas a oposicdo absolutista a Carta Constitucional e ao seu regime nao se limitava
a argumentacdo politica. Assim os apologistas do Portugal antigo e da unido intima do
trono e do altar fardo permanentemente da questdo dinastica uma questdo religiosa.
Dinastia liberal de D. Pedro e a Carta ou D. Miguel e o absolutismo, eram conotacfes

inseparaveis.

Separar politica e religido tornava-se um desiderato muito dificil de alcancar mas
uma exortacdo pastoral da Junta do Governo Eclesiastico do Bispado de Coimbra, em
1827, demonstra que tal seria possivel, e ainda aderir as instituicdes liberais. Repare-se na

pastoral conimbricense:
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Né&o se prega a religido de Jesus Cristo com armas na mao [...]. Outro motivo de que
consta se servem, a legitimidade ou ilegitimidade do governo, ndo é bastante para que 0s
fiéis se rebelem contra o que se acha estabelecido. Este motivo, todo politico, ndo é da
nossa competéncia, a quem sé incumbe ensinar a doutrina de Jesus Cristo para alcancar
um reino que ndo € deste mundo. Deixando pois a questdo politica, ndo estava o0 governo
estabelecido? Quem o duvida. Logo é sem divida igualmente que é pecado o desobedecer-
Ihe e maior o resistir-lhe,

O Bispo do Funchal, numa pastoral de 26 de junho de 1828, seguia a mesma linha
de separacdo dos planos doutrinal e politico, afirmando D. Francisco José Rodrigues de
Andrade:

«O nosso ministério é puramente espiritual; e a ele ndo compete ingerir-se em questdes
politicas. Se alguns eclesiasticos, abusando indiscretamente dos deveres do seu sagrado
ministério, procuram persuadir-vos contra o que deveis ao legitimo monarca [D. Pedro
IV], quiseram trair-vos e arrastar-vos ao precipicio». (Andrade, 1828, citado por
Clemente, 2012, p. 42).

Assume particular significado a data da pastoral. Na mesma altura decorriam as
Cortes em Lisboa que aboliriam a Carta Constitucional e proclamariam D. Miguel como
rei absoluto. Mas no Funchal a tropa mantinha-se leal a D. Pedro IV e pressionava o bispo.
Pouco tempo depois, na auséncia do bispo, com o absolutismo instaurado na capital mas
ndo na Madeira, o cabido do Funchal pronuncia-se pela Carta, num documento duma

exacerbada apologia:

Contradizer a ela [a Carta Constitucional] é rejeitar a propria representacdo, é querer ser
vil escravo dos outros, sem atender ao seu bem ser, e € ndo ser homem; porque aquele que
¢ homem, suspira, busca e trabalha por conseguir as garantias dos direitos do homem [...],
ainda que o nosso ministério é todo espiritual, ndo julgueis que s6 devemos trabalhar na
administracdo da graga pelos sacramentos, entendei sim, que ndo é da vossa competéncia
[do clero] a distribuicdo dos bens temporais e corpéreos, mas sim a dos bens espirituais,
e dos que, comecando a afectar o espirito, confinam em fazer o temporal, porquanto este
nunca serd verdadeiro, se for oposto & razdo e ao espirito» (Pastoral Cabido da Sé
Funchalense citado por Clemente, 2012, p. 42).

33 «Exortacdo pastoral dos deputados da junta do governo eclesiastico do bispado de Coimbra, 12.03.1827».
Documentos para a Histdria das Cortes Gerais da Nagéo Portuguesa. Citado por Clemente (2012, p. 41).
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Em suma, o ministério ¢ “todo espiritual” mas note-Se a sua incidéncia sobre o
dominio temporal de forma a haver consonancia com a “razao e o espirito”, ou seja, era a
apologia da liberdade civica. Se muito possivelmente, tal posi¢do de isencdo politica era
dificil de tomar para o cabido funchalense em geral, sem ddvida que o seria para 0s que
fossem defensores do absolutismo, pois para eles o trono e o altar estavam

indissoluvelmente ligados, representando a salvaguarda da religiao.

O proprio patriarca de Lisboa, D. Frei Patricio da Silva, escrevia acerca da revolta
cartista do Porto contra D. Miguel: «Ela o viu [a D. Miguel] decidido a pdr em execucéo
as leis primitivas e fundamentais da monarquia, com que esta se tinha feito tdo célere em
todas as idades, e a fazer respeitar as sacrossantas maximas da religido, da doutrina e da
moral cristd» (Silva, 1828, citado Clemente, 2012, 43). Assim, entende-se claramente que
identificava o Antigo Regime reposto por D. Miguel com a defesa da importancia da
religido e o Liberalismo com o enfraquecimento religioso de Portugal. Esta seria uma
interpretacdo defendida comummente pelos catélico-absolutistas, de que sdo exemplo
incontornavel Frei Fortunato de S3o Boaventura® e o Padre José Agostinho de Macedo®.
O primeiro ndo concebia a «hipdtese de haver um s6 portugués ndo batizado; o segundo
opondo-se a substituicdo das festas religiosas por festas nacionais, a reducdo do
matrimonio a contrato civil e a laicizacdo — ja com o termo — geral» (Clemente, 2002, p.
66).

No entanto, pela mesma altura em que Frei Fortunato e o Padre Macedo se
insurgem contra os sinais do tempo em desfavor da religido, o ja entdo Cardeal Saraiva,
patriarca de Lisboa (D. Frei Francisco de Sdo Luis) que estivera exilado durante todo o
periodo miguelista, escrevia ao Papa Gregdrio XVI que «nunca neste reino de Portugal,

tdo benemérito da religido cristd e devotissimo em todo o tempo a Santa Sé apostolica

% Frei Fortunado de S&o Boaventura era professor em Coimbra, testemunhando o espirito “magdnico” que
se vivia na Universidade e ficara horrorizado com o assassinato perpetrado por estudantes liberais, em marco
de 1828, a lentes que se deslocaram a Lisboa a saudar D. Miguel, e mais horrorizado ficara por um deles
n&o ser sequer sacramentado com o batismo (Clemente, 2002).
35 O Padre Macedo revolta-se contra a educacéo religiosa que se estava a dar aos jovens pelo Catecismo da
Lei Natural de Volney. O resultado dessa educacéo seria 0 novo «mancebo portugués», que ia a igreja ndo
por devocdo mas para se distrair e namorar: «Olhem que néo vai a igreja por I ir, para cumprir com algum
dos trés Mandamentos da Igreja, que ali se satisfazem, Missa inteira, Peniténcia, e Comunhio; [...] entra na
igreja como um Cacador a porta do mato». (Macedo (1829, citado por Clemente, 2012, pp. 47-48); o Padre
Macedo sentia que os tempos tinham mudado, pois a religido era conotada com fanatismo, mesmo no periodo
miguelista. (Clemente, 2012).
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romana, existiu maquinacdo alguma tendente a destruicdo e ruina da religido» (Saraiva,
1842, citado por Clemente, 2012, p. 50).

Em suma, a monarquia constitucional gerou muitas divergéncias no seio dos
proprios eclesiasticos, sendo que nem todos a viram de forma nefasta; alguns a
legitimaram, conforme ja foi anotado neste escopo, e outros pertenceram, inclusivamente,

a governos liberais, caso do Cardeal Saraiva.

Mas é inegavel que ia mudando a relacédo sociedade-crenca. Pode falar-se de uma
crise de caracter cismético, inclusivamente, pois 0 quadro eclesiéstico de dioceses de
pardquias sofreu as consequéncias desestabilizadoras dos conflitos entre o liberalismo e
os institutos religiosos, entre 1820 e 1834, data da vitoria liberal definitiva. J& apontdmos
0 ano de 1828 como sendo a data de retorno ao absolutismo com o reconhecimento de D.
Miguel como rei, pelas cortes. Depois, de 1832 a 1834, D. Pedro consegue reconquistar o
pais para a sua filha herdeira do trono de Portugal, D. Maria Il, retomando o

constitucionalismo liberal, proclamando a Carta.

Acontece que os decretos da Comissdo de reforma geral eclesiastica, de agosto de
1833 refletem uma politica de submissdo tenaz do clero ao poder politico (Clemente,
2002). De facto, gerou-se um forte problema ao nivel das dioceses quando D. Pedro ndo
reconheceu nenhum dos bispos nomeados por D. Miguel e prelados houve que receosos
dos liberais, abandonaram as suas dioceses, levando em pouco tempo a que apenas o
patriarca de Lisboa estivesse legitima e livremente em funcdes, sendo as restantes dioceses
governadas por vigarios capitulares impostos pelo poder liberal e & revelia dos canones
(Clemente, 2012, p. 51). A referida Comissao, declarou rebeldes e traidores todos os
eclesiasticos que tinham abandonado os beneficios ou conventos aquando da aclamacao
de D. Maria Il nas localidades respetivas; declarava vagos os bispados e beneficios
providos pelo governo miguelista e extinguia a favor do governo, todos os padroados;
proibia a admissé@o a ordens sacras e a noviciados; acabava com os prelados maiores das
ordens militares e monasticas e de todas as corpora¢des de vida comum, subordinava 0s
conventos aos ordinarios diocesanos e suprimia as casas religiosas com menos de doze
conventuais, sendo que estas Ultimas medidas tiveram como continuidade logo no ano
seguinte, a extincdo imediata das congregacOes masculinas e as femininas a prazo,
permitindo a sua existéncia até ao falecimento da Gltima religiosa existente (Clemente,
2012).
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O nuancio foi expulso na altura dos decretos de 1833 e s6 em 1841 seriam
restabelecidas as relacbes com Roma (Abreu, 2005). Em suma, durante cerca de uma
década a situacdo foi a seguinte, ilustrando a expressdo “crise de caracter cismatico”,

anteriormente utilizada neste estudo:

Desta rutura brutal com o passado eclesial portugués nasceria um «cisma», que
embora nunca tenha sido formalmente declarado, dividiu na pratica 0s nossos
catolicos, entre 0s que aceitavam os pastores impostos pelo governo liberal e 0s
que rejeitavam liminarmente qualquer comunicagdo com eles; entre estes dois
grupos viria a aparecer um terceiro, o dos «médios», que, embora tendo por
cismaticos e intrusos os vigarios postos pelo governo e quem 0s seguisse, ndo
recusavam a comunicagdo com eles in divinis, enquanto a Santa Sé ndo
formalizasse o «cisma». (Clemente, 2012, p. 52)

Importa salientar que a partir de 1834, o padre assume um papel burocréatico-
administrativo como o registo paroquial, o recrutamento militar, a organizacao eleitoral,
entre outras, na falta de quem desempenhasse eficazmente essas funcdes devido as
conturbacdes sociopoliticas da altura, facto que o tornava num cidaddo ao servi¢o do
Estado-nagdo' S6 que muitos parocos, fruto da ideologia «ultramontana» veiculada nos
seminarios, mantinham-se contrarios aos novos ventos, continuando a seguir os valores

caracteristicos do Antigo Regime (Neto, 1993).

Um testemunho valioso deste periodo conturbado do catolicismo portugués é o de
frei Antonio de Jesus, «chefe moral e efetivo da resisténcia radical aos vigarios postos
pelo governo e a toda a intromissdo do novo poder politico na vida da Igreja portuguesa»
(Clemente, 2012, p. 52). Fundamenta a sua posicdo numa interpretacdo de cariz
essencialmente teoldgico, pois entende que qualquer poder neste mundo tem que ter em
conta a verdade evangélica sobre o homem e o seu destino, pelo é um critico convicto dos
textos constitucionais de 1822 e 1826, que partiam antes da liberdade do individuo
inclusivamente no que respeita a crenga. Frei Antdnio antevia que a laicizacdo da
sociedade iria naturalmente diminuir a conotacao religiosa da vida individual e publica,
pelo que defendia a especificidade e autonomia da Igreja. Era herdeiro dos resistentes ao
jansenismo politico-eclesial do século XVIII e conjuntamente com 0s seus seguidores
tedricos e praticos seriam o modelo para os militantes catélicos oitocentistas que ja

afastados, ou ndo, do legitimismo politico, defenderiam a causa da liberdade da Igreja. A
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grande maioria desses militantes era constituida por leigos, como j& o era no tempo de frei

Antonio de Jesus.

Esta rejeicdo de heranca regalista é, de facto, retomada pelo catolicismo militante
oitocentista. Ou seja, a ideia do monarca «cristao» intervir enquanto tal na vida interna da
Igreja, que o liberalismo manteve «com um misto de incongruéncia e conveniéncia»
(Clemente, 2012, p. 60) n&o é aceite essencialmente pelo laicado catélico do século XI1X

que repete a seguinte reivindicacdo de frei Antonio de Jesus:

Pois que aos bispos ndo € ja inteiramente livre o designarem subalternos pastores
a suas ovelhas, pertenca-lhes ao menos aponta-los ao rei; seja-lhes perfeitamente
livre sem temor de desgostar o0 soberano recusar a canonica instituicdo aos que
ndo acharem ser os melhores, ou pelo menos os que ndo acharem dignos. (Jesus,
1863, citado por Clemente, 2012, p. 60)

E a defesa da prerrogativa episcopal de liberdade de nomeacgio ou exame dos
parocos, que o sistema de apresentacdo régia contrariava e que era alvo permanente de
contestacgdo catolica a politica liberal. E ainda na linha de frei Antdnio, os autores catolicos
continuardo a dizer pelo século fora: «aviltar o clero é aviltar o povo, que ficara sem
religido que o morigere; e onde ndo houver religido s6 o medo o conseguira e mal»
(Clemente, 2012, p. 61), significando que a pretendida autonomia interna da Igreja néo

visava de modo nenhum apagar a influéncia reguladora dos ministros na vida social.

De notar que os leigos cat6licos militantes assumiram algum radicalismo nas suas
exigéncias na formacédo de um clero digno do seu estatuto, em seminarios novos criados
para esse fim, estando também este pedido na esteira do pensamento de frei Antonio de
Jesus. Este constitui o ponto de partida para uma componente muito significativa do
movimento laical portugués de oitocentos, pois a sua posic¢do foi fundamentalmente de
cariz religioso e ndo partidaria, ao contrario do padre Macedo ou de frei Fortunato,

evidentemente miguelistas.

Essencialmente, importava-se mais com a legitimidade do poder do que o ocupante
do trono, que sé admite na consonancia com a verdade revelada. Os catélicos liberais
também herdardo muitas das suas propostas de reforma quando afirmarem ao mesmo
tempo os direitos dessa verdade e a concordancia do regime constitucional. Sera neste

campo que frei Antonio é o precursor daqueles que no decorrer de oitocentos, «lutardo
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pela dignificacdo do clero e pela Liberdade da Igreja, designadamente na nomeacao dos
seus ministros e na comunicacdo com Roma. E serdo especialmente leigos a fazé-lo»
(Clemente, 2012, p. 62).

E na relagdo com Roma que frei Antonio de Jesus também constitui um marco
incontornavel na eclesiologia portuguesa, pois teve seguidores clérigos e leigos durante o
«cisma» que continuaram o seu exemplo e em Portugal, como na Europa em geral, 0
regalismo liberal deparou-se com uma fidelidade ao Papa que o século XVIII néo

conhecera com essa intensidade.

Nem o liberalismo portugués deixou de evocar as teorias e as préaticas regalistas de
setecentos, nem, de cada vez que isso acontecia, os catélicos militantes deixaram de se
ligar mais a Roma. E esta ligacdo doutrinal e afetiva ao papado, que cresceu sempre com
o0 volver dos anos, foi mesmo o ponto onde acabaram por se unir catélicos miguelistas e
catélicos constitucionais, décadas mais tarde». (Clemente, 2012, p. 63)

O proprio papado vivenciou os tempos conturbados do catolicismo oitocentista.
Em 1846, o papa Pio IX foi eleito e ficou rapidamente conotado com o espirito liberal,
que coincidia com a pretensdo «italiana» de constituicdo de uma patria Unica em toda a
peninsula. Almejava conseguir ultrapassar as divisfes politicas que a sujeitavam desde a

Austria aos reis de Néapoles, com os Estados Pontificios de permeio.

Pio IX chegou a ser idealizado como presidente duma confederagéo italiana. No
entanto, essa proposta oriunda do movimento neoguelfo colocava em causa a neutralidade
politica do pontifice relativamente as diversas poténcias catolicas (Clemente, 2012) como
também iria contrariar a curto prazo a sua independéncia politica ligada a manutencéo da
soberania papal no respetivo estado, no entendimento quer de muitos catolicos dentro e

fora de Roma, quer do préprio Papa.

Por estas raz6es, o Papa foi-se demarcando do movimento que visava a unificagéo
da Peninsula Italica e pela liberalizagdo politica da mesma. Mas, 0s levantamentos liberais
por toda a Europa foram um facto no ano de 1848, no fim do qual foi implementada uma
curta republica romana que ultrapassou rapidamente as primeiras medidas de partilha do
poder politico iniciadas pelo pontifice, o qual acabou por refugiar-se no reino de Napoles.
As ordens de Luis Napoledo, o exército francés acaba com a republica romana no ano

80



seguinte e permite a reinstalacdo do pontifice na sua cidade e Estado, ficando este

completamente desiludido com o movimento liberal, onde quer que fosse.

Em consequéncia destes acontecimentos traumatizantes, Pio IX vera sempre com
desconfianca o liberalismo, representando este um perigo para a tradicdo sociopolitica e
para a liberdade da Igreja e suas instituicbes. Mesmo a perda definitiva dos Estados
Pontificios ao serem integrados na Italia de Victor Manuel em 1870, ndo o fez mudar de
opinido, assim como ndo o convenceram os argumentos dos catolicos liberais, baseados
nos pensamentos de leigos como Montalembert e eclesiasticos como o bispo Dupanloup,
que enalteciam as vantagens que o regime democratico traria a vida cat6lica, libertando-a

das intromissdes dos estados confessionais, mais condicionantes do que protetores.

Vérios documentos da autoria do pontifice manifestam-se contra a conciliagdo do
catolicismo com uma civiliza¢do, uma liberdade e um progresso que se apresentassem
como auténomos e sobretudo antagénicos em relagdo as convicgdes e instituicbes cristds
catolicas. Acima de tudo, a posi¢do de Pio IX dirigia-se aos regimes liberais de cariz mais
radical no sentido em que ocasionaram uma fratura abrupta com o passado eclesial, como
foi o caso de Portugal, ao extinguir ou condicionar a vida monéstico-conventual, ao
controlar o clero de forma mais intrusiva, ao absorver o estado fung¢bes que pertenciam a
Igreja, ao incentivar a laicizacéo crescente da sociedade (Clemente, 2002). Em relagdo a
outros paises, onde o regime democratico, ou mesmo a separacdo Estado-Igreja

desoprimiu a minoria catélica, logicamente, Pio X teve um posicionamento diferente.

Pio IX chega a assumir uma posi¢do contra-ofensiva, incentivando aqueles que
tinham razdes de queixa dos regimes liberais dos seus paises e mantinham ou
desenvolviam ideias mais confessionais sobre a relacdo Igreja-sociedade. Esta posicao
estava em consonancia com o reforco da figura do Papa no sentimento catolico
oitocentista. Ndo esquecamos que os pontifices tinham sido simultaneamente «vitimas,
resistentes e sobreviventes de varias revolugfes em Franca e Italia a partir de 1789»
surgindo agora a instituicdo papal como a «maior realidade tradicional remanescente e o

maximo tutor dos valores transtemporais».

Se é um facto que a liberdade politica implicou a existéncia de martires e
combatentes, a liberdade eclesial também teria os seus (como os afetados pela Revolucao
Francesa e Napole&o - Pio VI e Pio VII) como estava agora a ser Pio IX. «Também por

isto, em Portugal como além-fronteiras, seria estreito o caminho dos que quisessem
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conciliar o catolicismo e liberdade na segunda metade de Oitocentos.» (Clemente, 2002,
p. 77).

Um autor de reconhecida importancia que nos elucida sobre toda esta conjuntura
é, nomeadamente Alexandre Herculano. Na sua obra de 1842, «Os egressos» pede
compaixdo para os religiosos expulsos dos conventos hd oito anos, que passavam
dificuldades inaceitaveis, referindo-se aos mesmos como a «metade dos nossos sabios,
dos nossos homens virtuosos, do nosso sacerdocio» (Herculano, 1842, p. 99). Ao implorar
assisténcia e alimento para os mesmos fa-lo significando que se tratava de metade da
inteligéncia portuguesa que se estava a perder com o encerramento das instituicdes que a
formara e garantira. Porque, apesar da necessidade de reformas estruturais mais em
consonancia com 0s novos tempos e a nova sociedade, que ja ndo a do Antigo Regime, a
verdade é que os institutos, sobretudo os masculinos tinham desenvolvido a vitalidade do
catolicismo portugués, tanto interna como externamente, através de multiplas iniciativas
de caracter confessional mas também noutras no ambito da vida cultural e publica
portuguesa. Através de obra escrita, pintada, esculpida, arquitetada ou masica, tinham
alimentado a espiritualidade geral e especifica dos respetivos carismas fundacionais e
simultaneamente promovido, 0s respetivos cultores independentemente de serem leigos
ou professos. Indubitavelmente, as suas exortacBes escritas ou orais, tinham inspirado a
sociedade em geral, nas mais diversas areas da vida a da sociedade por motivagéo propria

ou correspondendo a alguma solicitacdo especifica (Clemente, 2002).

Fora o caso de bispos como o franciscano D. Frei Caetano Branddo em Braga ou
o oratoriano D. Francisco Gomes de Avelar em Faro que ainda na viragem do seculo
XVIII para o XIX tinham sido difusores de cultura, para além da sua acdo pastoral,
promovendo artes e agricultura; outros religiosos como o bispo de Beja e arcebispo de
Evora, o franciscano D. Frei Manuel do Cenaculo, coevo e inspirador de ambos. E de
realcar foi também a acéo cultural assinalavel do beneditino D. Frei Francisco de S&o Luis
de Saraiva, bispo de Coimbra e mais tarde cardeal-patriarca de Lisboa. Herculano
conhecia bem toda esta realidade valorizando a acéo dos religiosos mencionados assim
como a de outros frades e monges (Clemente, 2002). E consabido, no entanto, que
Alexandre Herculano ndo pedird o regresso dos religiosos nem os apoiara quando
comecarem a regressar clandestinamente em meados de oitocentos mas tal ndo o impediu
de elogiar publicamente a acdo de muitos eclesiasticos e reconhecer o seu papel da
sociedade contemporanea.
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Importa agora retomar a visao de Herculano sobre a questéo religiosa em torno do
Papa e de Roma, 0 que proporciona determo-nos sobre a questao dos “ultramontanos” e

dos “cismontanos”:

O autor via, dum lado, a reagdo ou contra-ofensiva «ultramontana», dos que olhavam para
além dos «montes», ou seja, das fonteiras patrias e alpinas, e escolhiam o papa e as suas
causas, mais do que a causa nacional-liberal; como Pio IX rejeitara experiéncia liberal
romana, assim o quereriam eles fazer aqui, sempre inspirados pelos mais fiéis seguidores
do pontifice, jesuitas e outros religiosos ndo dependentes da hierarquia eclesiastica
portuguesa, mas apenas dos superiores diretamente ligados ao papa. Do outro lado, via 0s
que - como ele - se poderiam apelidar «cismontanos», mantendo-se para ca dos mesmos
«montes», retendo o catolicismo no dmbito dos designios nacionais, como agente de
moralizacéo interna e missionacao externa, e resistiam a crescente atracdo romana da vida
catdlica. (Clemente, 2002, p. 77)

A corrente «cismontana» encontraria em Herculano o seu representante mais
erudito e apesar de se insurgir contra o clero portugués (1850) quando a sua historiografia
¢ alvo de criticas por “esquecer milagres mal documentados e verberar alguns hierarcas
medievais”, ndo deixa de sentir que faz parte do grémio catdlico. A sua posi¢ao face a
Roma é paradigmatica daqueles que na fase da conquista de Roma pelas tropas italianas,
vém com desconfianca a posicao do papa relativamente ao liberalismo. Ele tenta conjugar
a eclesiologia nacional pombalina com o nacionalismo liberal. Assim opunha-se a tudo
guanto pudesse ser conotado com uma ofensiva «ultramontana», como a movimentacao
de ordens religiosas em recuperacéo e a atuacdo de alguns grupos catélicos. Defendia uma
«Igreja basicamente portuguesa, articulada por bispos e parocos patriotas» (Clemente,
2002, p. 80).

Um texto da sua autoria € assaz elucidativo da conjuntura que se vivia, contendo a
maioria dos tdpicos liberais, em confronto quer com a vida religiosa quer com o
supranacionalismo catolico oitocentista, bem como a defesa do paradigma episcopal-

paroquial em contraste com o papal-religioso:

No meio de tantos delirios, uma das coisas que repugnam mais a razdo, a consciéncia, e a
verdadeira piedade, € a blasfémia que se encobre debaixo do dilavio de frases com que se
exaltam, sobre as ruinas da jerarquia eclesiéstica e da divina missdo dos pastores, essas
congregac0es religiosas de ambos os sexos nascidas ha dois dias, jesuitas, lazaristas, irmas
da caridade, e ndo sabemos que mais inven¢bes modernas do ultramontanismo,
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desconhecidas durantes quinze séculos da igreja [...] A congregagéo [religiosa] tende
irresistivelmente a suprimir o episcopado e a ordem inferior dos pastores, como uma
inutilidade. Do mesmo modo que demite a histéria, a reac¢do demite a igreja. (Herculano,
1842, p. 355)

Tal como noutros paises — Franca ou Alemanha — confrontam-se em Portugal duas
eclesiologias e duas eclesiopraxias, ou seja, uma certa vitalidade religiosa — a

ultramontana — que levantava resisténcia noutra — a cismontana (Clemente, 2002, p. 80).

Seréd a corrente ultramontana a impor-se no catolicismo geral mas a influéncia de
Herculano de reconhecida envergadura literaria e publica, ird contribuir muito para que o
anti-romanismo persista em varios sectores das letras e da politica portuguesa ja sem a
motivacao religiosa e teoldgica do autor. Herculano reconhecia o papa como o chefe
espiritual do catolicismo mas receava que os defensores da maior vinculagdo romana do
catolicismo tivessem como intengdo a finalidade politica de «abater sob uma nova

hierocracia as liberdades modernas e o Estado Liberal» (Clemente, 2002, p. 81).

Sob o prisma religioso, Herculano fazia a distingdo entre as intengdes do
monaquismo primitivo que entendia ndo representarem qualquer ameaca para a sociedade,
pois constituia um mundo a parte e as inten¢des do congregacionismo do seu tempo, pois
temia que a respetiva vinculacdo interna, com obediéncia a superiores estrangeiros,
alastrasse as congregacdes ao proprio todo nacional: «A introducdo das irmds da caridade
francesas ndo é sendo o prodromo do restabelecimento das congregacdes, que, longe de
buscarem os ermos sé tém em mira apoderar-se da sociedade» (Herculano, 1845, p. 357).
Esta posicdo de Alexandre Herculano (Clemente, 2002) iria reforcar por muito tempo o

anti congregacionismo de alguns circulos literarios e governamentais.

De facto, as criticas de Herculano dirigiam-se as congregac6es que a partir de 1860
foram voltando a Portugal, com «mais ou menos prudéncia propria e tolerancia das
autoridades» (Clemente, 2012, p. 298), na continuidade do regresso de religiosos a partir
dos anos 50 — jesuitas, franciscanos, lazaristas...- estes, por seu lado, na continuidade de
uma acgdo de recristianizagdo levada a cabo por egressos e outros clérigos na década de

40, por falta de religiosos qualificados e suficientes (Clemente, 2002, p. 112).

A Geragdo de 70, parte de pressupostos diferentes de Herculano. Entende que o
catolicismo nacional ou romano € ja uma realidade ultrapassada nas ideias e nos factos.

Nas Conferéncias do Casino (Causas da decadéncia dos povos peninsulares) Antero de
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Quental, diz que o catolicismo tinha tido um papel nefasto para a vida e progresso patrios;
ele e 0s seus pares exigiram ao catolicismo institucional que «deixasse de vez a cena
publica portuguesa, refluindo para o &mbito individual dos crentes sobejantes» (Clemente,
2002, p. 82).

Surgiria uma proliferacdo de textos anticlericais, destacando na poesia, Guerra
Junqueiro: «A velhice do Padre Eterno» (1885), Gomes Leal: «Uma carta ao Bispo do
Porto»; «O Jesuita e 0 Mestre-escola» (1901); «O Anti-Cristo» (1884); no romance, Eca
de Queiroz escreve «O Crime do Padre Amaro» (1880). Outros autores como Sampaio
Bruno, Tedfilo Braga, Miguel Bombarda, para além de periodicos — alguns deles ja

referidos — usam a escrita como instrumento anticlerical (Silva, 2010).

Mas noutro sentido, o da revitalizacdo religiosa do catolicismo portugués de
oitocentos, menciondmos a importancia do laicado. Importa agora salientar que algumas
familias assumiram um papel relevante no suporte de iniciativas religiosas, devocionais,

apostolicas, caritativas e mesmo sociopoliticas.

Nos diversos movimentos encontramos varios membros da mesma familia,
descentes de Pombal — 4° marqués de Pombal ligado ao associativismo catolico®® de
meados do século, assim como o0 marechal Saldanha, neto do ministro do rei D. José; um
sobrinho do Marechal, D. Antonio da Costa, pedagogo e apologista catélico — ministro do
1° ministério de Instrucdo Publica — Teresa de Saldanha, fundadora das dominicanas
portuguesas nos anos 60; D. Anténio de Almeida que reuniu em 1871 o primeiro

congresso catolico portugués.

E anteriormente, no elenco de fundadores da Sociedade Catdlica, em 1843, surgem
vinculacgdes familiares semelhantes. Também, na esteira dos seus familiares, encontramos
nomes ligados ao jornalismo catolico de meados de oitocentos e do associativismo

confessional a partir dos anos 70.

Podemos inferir, tal como aventa D. Manuel Clemente (2002, p. 113) que a causa
catdlica «p0Ode ser sustentada por tradi¢cGes familiares consistentes e que estas tradi¢es
conseguiram prolongar uma fé militante, mesmo quando mudou o quadro politico e apesar

das eventuais diferencas entre parentes, constitucionais uns, legitimistas outros».

3 Sobre 0 associativismo catélico ver Clemente (1993).
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Em todo o caso, a vida religiosa masculina ndo se extinguira totalmente no periodo
liberal, pois os dominicanos irlandeses do Corpo Santo, em Lisboa, sobreviveram em 1834
por serem estrangeiros e porque tinham apoiado os liberais. Tal permitiu que se
mantivesse alguma tradicdo catdlica familiar lisboeta, na qual radica, por exemplo, a

vocagdo dominicana de Teresa de Saldanha.

Paulatinamente, perante alguma tolerancia governamental, na segunda metade do
século, a vida religiosa foi tomando alento; em 1860, o padre Rademaker abriu
discretamente o noviciado jesuita do Barro em Torres Vedras; no ano seguinte, também
em Torres vedras, no Varatojo, os Franciscanos reiniciam a vida conventual e depois
abriram outras casas e restauram a sua provincia em 1891, dedicando-se as missdes
internas e externas (Mocambique); foi restaurada a provincia portuguesa da Companhia
de Jesus em 1880, com colégios de referéncia em Campolide e Séo Fiel; Os Espiritanos
(Congregacéo do Espirito Santo) formaram os seus missionarios em Portugal desde 1867.
Os Beneditinos regressaram e instalam-se em Cucujées em 1875 e Singeverga em 1892.
Os Irmdos Hospitaleiros de Séo Jodo de Deus no principio dos anos 90; os Salesianos de
Sao Jodo Bosco em 1894, e dirigiram as oficinas de Sdo José em Lisboa, Porto e Viana.
Os Lazaristas (Congregacdo da Misséo) regressaram em 1857, tendo desenvolvido um
apostolado algo inovador na capital (S0 Luis dos Franceses), sobretudo no culto, na

devocdo e na instrucdo religiosa.

Relativamente a Institutos femininos, as irmés de Sdo José de Cluny chegam a
Lisboa em 1881 para trabalharem na educagéo feminina e nas missdes ultramarinas. As
Irmds de Santa Doroteia vém também para Portugal em 1866 e fundam varios colégios
femininos. As Irmézinhas dos Pobres abriram asilos a partir de 1884 e as Religiosas do
Bom Pastor, vindas pela mesma altura, abriram casas em Lisboa e no Porto para a
regeneracao de raparigas. As Terceiras Dominicanas, fundadas por Teresa de Saldanha no
final dos anos 60 tém em vista a educacao e a assisténcia. Na familia franciscana, as Irmés
Hospitaleiras Portuguesas estabelecem-se em Lisboa em 1871, por a¢do conjunta do padre
Raimundo dos Anjos Beirdo e de Libania do Carmo Galvdo Mexia de Moura Telles e
Albuquerque (Madre Clara), visando a educacgéo e a enfermagem. No final da monarquia
existiam em Portugal 31 congregacfes ou associagcOes religiosas, distribuidas por 164
casas, com centenas de membros. De notar (Clemente, 2002, p. 114) que estas iniciativas
evidenciam capacidade de resiliéncia e empreendedorismo, assim como um «novo

protagonismo feminino na Igreja e na sociedade».
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Mas ainda antes de passar a figura central deste estudo, a reconhecida pelo Papa
Pio IX como (co) Fundadora da Congregacdo das Franciscanas Hospitaleiras da
Imaculada Conceicdo, importa ainda salientar o papel do associativismo catélico de cariz
n&o estritamente devocional, fundada ainda na primeira metade de oitocentos. Foi 0 caso
de duas instituicGes de nomeada, a Associacdo da Propagacéo da Fé e a Sociedade Catdlica

que estdo na origem da realidade nova do associativismo catolico portugués.

Ambas se integram no restauracionismo catdlico da época, a semelhancga do que
acontecera em Franca ou em Espanha. Alias, as referidas instituicdes confessionais em
maior ou menor grau, inspiram-se nas suas congéneres estrangeiras, sendo,
inclusivamente, a Associacdo da Propagacdo da Fé o ramo portugués de uma obra
homonima criada em Lyon, em inicios da década de 20. A Sociedade Catdlica, nascida
em pleno cabralismo, pese embora tenha querido assumir uma identidade absolutamente
portuguesa, ndo afasta modelos de outras nacionalidades na sua génese e mantém

contactos com a militancia catolica além-fonteiras (Clemente, 2002, p. 116).

O ramo portugués da Associacdo da Propagacdo da Fé nasceu em 1837, com
finalidades missionéarias. Contava com muitos associados, estendendo-se rapidamente a
escala nacional. Claro que gerava desconfianca nos meios liberais, tratando-se de uma
associacdo de origem francesa com ligacbes a Roma, e visando a missionacdo de
territérios ndo portugueses. Para os membros da associacdo, tal era sin6nimo de

universalidade estando assim de acordo com o caracter universal da Igreja.

Revisitando Alexandre Herculano, o historiador teve uma posicdo muito critica
face a esta associacdo vendo-a como meio para manobras antiliberais, pois escapava a
tutela estatal e era «ultramontanax». Foi atacada por cabralistas, sendo acusada de jesuitica
e visando um dos seus membros, o duque de Palmela; foi alvo de criticas em periddicos,
como a Revista Universal Lisbonense, pelo seu cariz missionario no estrangeiro,
questionando um leitor em 1843, porque ndo se canalizavam os dinheiros angariados para
«oferecer aos parocos um numero consideravel de Biblias idoneamente traduzidas e
aprovadas, para que eles as distribuissem pelos seus paroquianos, contrariando assim a
propaganda protestante que ja se fazia sentir» (Clemente, 2002, p. 118), o que testemunha

que a formacdao dos parocos era insuficiente.
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A associagdo usou igualmente de meios jornalisticos para se defender quando
sentiu necessidade de o fazer. Foi 0 caso de um artigo da autoria de um dos seus membros,

0 marqués de Valada, datado de 15 de janeiro de 1846, publicado na referida revista:

Alguns lhe tém chamado Associacdo politica, outros tém ido mais avante e ndo
escrupulizando de lhe chamar Associagdo secreta, sendo na verdade a Associacdo
Propagacdo da Fé a Associagdo mais publica que jamais houve, e aonde ndo havendo nada
de escondido tudo ¢é patente a todos [...] Nenhum outro fito tiveram em mira os fundadores
desta pia Associacdo quando a estabeleceram no ano de 1820 na cidade de Lido de Franca,
e nenhum outro é o empenho de todos os membros da associa¢do da Propagacdo da Fé
sendo o de concorrerem todos de comum acordo para que a religido apostélica romana
seja universalmente conhecida e observada por todos os povos da terra. (Clemente, 2002,
p. 118)

A outra associacdo confessional, designada Sociedade Catolica Promotora da
Moral Evangélica em Toda a Monarquia Portuguesa, criada em 1843, deve-se a iniciativa
tenaz dos seus fundadores — o presidente foi um dos pais do constitucionalismo, o duque
da Terceira - mas usufruiu de um conjuntura politica, na qual Costa Cabral, ministro do
Negdcios Estrangeiros (1839) pretendeu apaziguar a conturbada situacao religiosa que se
vivia em Portugal interna e externamente, ou seja, 0 quadro cismatico a que ja nos

referimos anteriormente.

Na sequéncia da sua acao politica, reataram-se as relacfes com a Santa Sé em 1841
(Clemente, 1993), como vimos, ap0s 0 reconhecimento pelo governo portugués, da
legitimidade dos bispos nomeados no tempo de D. Miguel e de consentir na retificagcdo

canonica do governo das dioceses.

Deste modo, Costa Cabral agradava ao poder eclesial mas também ao régio, uma
vez que a D. Maria Il, desagradava a desordem que se vivia e, por outro lado, era uma

catdlica convicta (Bonifacio, 2005, p. 253).

Geraram-se contendas em torno de ambas as associa¢Oes, sendo paradigmatica
duma posicdo «a direita», uma critica do jornal catolico-legitimista, O Portugal Velho, de
24 de fevereiro de 1843: «Ndao ignoram nossos leitores a existéncia de uma sociedade
universal, organizada em Franca, com o fim de propagar a santa fé [...] Esta sociedade
tem membros em Portugal e daqui recebe auxilio de esmolas [...] Havera na criacao da
nova sociedade [Sociedade Catolica] um espirito de cisma, ou divisao?» (Clemente, 2002,
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p. 119). Punha em equagé&o outros fins que ndo apenas religiosos. Mas o facto de haver
membros comuns as duas associagdes foi esclarecendo a situacdo e desmitificando os
objetivos de cada uma delas, que podiam ser complementares no seu raio de acdo
evangélica. No entanto, so a progressiva desativacao da Sociedade Catdlica partir de 1845,
acabou por ir colmatando todas estas questdes, que afinal significariam o prelddio das
«tensdes intermitentes e internas do associativismo catolico portugués: nacionalismo ou
supranacionalismo, tradigdo ou modernidade, clericalismo ou leiguismo...» (Clemente,

2022, p. 119).

Mas importa atentar a Sociedade Catdlica, que segundo os seus Estatutos, seria
composta por «Bispos, Sacerdotes, e seculares Portugueses dum e outro sexo, reunidos
para promover em todas a Monarquia o restabelecimento da Moral Evangélica, havendo

feito a Profissdo de Fé do S.mo. P.e Pio 4% (art. 1°).

A Sociedade teve como presidente o franciscano frei Jeronimo do Barco da
Soledade, bispo titular de Cabo Verde cujo percurso lhe granjeava a satelizacdo de
catélicos independentemente das suas opcdes politicas, pois ele préprio fora deputado
constitucional mas, ultimamente, estava ligado a familia Cadaval, miguelista, onde viria
a morar até falecer. Seguia-se outro prelado, vigario geral e bispo coadjutor da Guarda —
Jacinto Antdnio Crespo da Cruz. O terceiro assinante e primeiro secular a associar-se foi
o conde de Redondo, publicamente miguelista, mas com interesses culturais e artisticos
que o colocavam acima da politica, aproximando-se de outros membros com quem
partilhava o desiderato de identificar a Sociedade com um centro de cultura catélica.

Seguiu-se o conde-bardo de Alvito, que fora estribeiro-mor de D. Pedro IV.

Outros seculares e prelados se seguem sem grande impacto na Sociedade com
ressalva para frei José de Santo Agostinho. O conde de Atalaia foi assinante, tal como o
conde de Redondo, miguelista. O principal Corte Real e o principal Camara, seu
homonimo (D. Antonio Luis da Camara Corte-Real) ambos privados dos seus beneficios
pelo liberalismo em favor de eclesiasticos afetos ao novo regime, foram igualmente
subscritores. Seguem-se outros nomes (Clemente, 1993), mas importa referir Antonio de
Saldanha Albuquerque Castro Ribafria, secular, cabralista, grande dinamizador da
Sociedade que era par do reino e seria feito Conde de Penamacor (1844), tendo tido um

papel importante para o reconhecimento publico da instituig&o.
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Assim, chegamos a décima oitava assinatura — visconde de Asseca e a seguinte
seria a do Marqués de Fronteira, cartista e leal a D. Pedro, apoiante de Costa Cabral
(Conde de Tomar). Identificava-se com outro membro, D. Anténio de Saldanha. Outro
nome da nobreza constitucional foi o0 marqués de Faial ao qual se seguiu o Conde de Seia,
chegando a Sociedade Catdlica a reunir-se em sua casa, tal como na do futuro Conde de

Penamacor (Clemente, 1993).

Uma assinatura com significado de relevancia incontornavel foi a do duque da
Terceira (22%). A este chefe militar devera D. Pedro o triunfo de 1834. Fora defensor da
Carta Constitucional, aceitando mais tarde, em 1842, a restauracédo deste codigo e foi um
apoiante de nomeada de Costa Cabral. Sendo o duqgue, presidente do conselho de ministros
(de 9.2.1842 a 20.05.1846) o seu apoio a Sociedade assumiu uma enorme importancia,
embora a conotacdo politica também acarretasse alguma delicadeza, pois Costa Cabral era
o cerne do seu ministério. Simultaneamente, a acusacao de miguelismo encapotado de que
a associacdo foi alvo, ficava sem sustentacdo com a participacdo desta figura liberal
(Clemente, 1993; Clemente, 2002).

Outras assinaturas de seculares e eclesiasticos se seguem até a Ultima (com aspetos
comuns a um outro membro, Jodo Carlos F&o) a do genealogista e socio da Academia Real
das Ciéncias, José Barbosa Canais de Figueiredo Castelo Branco (Clemente, 1993),
convertendo-se o seu antigo jornal O catdlico, num érgdo da nova instituicdo, intitulando-
se JORNAL DA SOCIEDADE CATOLICA PROMOTORA DA MORAL EVANGELICA EM TODA A
MONARQUIA PORTUGUESA com a nota: «este Jornal sera estranho a politica e a polémica»
(Clemente, 1993, p. 63).

Temos pois, a conjugacdo de aspiracdes de natureza varia (Clemente, 1993), em
conformidade com o perfil dos seus membros, sejam as mais relacionadas com a formacao
sacerdotal; com missdes internas; com especial relevo para aspetos culturais; pedagdgicos;
e por fim, aproximando-a mais do regime, como o caso do duque da Terceira, do marqués
de Fronteira, ou do futuro conde de Penamacor. Muitos, unidos por lagos de sangue ou de
amizade, que Ihes permitiram ultrapassar as divergéncias partidarias e unir-se em torno de
uma iniciativa sobretudo religiosa, num espago de sociabilidade que ultrapassava

fronteiras doutra natureza.

O grande significado desta iniciativa, pese embora ndo tenha alcangado todos os

desideratos que pretendia, foi 0 «esbo¢o de uma iniciativa apostolica verdadeiramente
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contemporanea: por partir ja da consciéncia da alteridade entre Igreja e a sociedade,
olhando-se esta como campo préprio da militancia catolica; por querer mobilizar, além
dos agentes tradicionais, todos os leigos capacitados, superando divisdes partidarias; por
projectar uma rede especificamente confessional a dimensdo do pais e com contactos
internacionais...» (Clemente, 1993, p. 261). Outros continuariam a sua agdo, caso das
Associagdes Catdlicas dos anos setenta, para defender e propagar a religido de forma
suprapartidaria. Deparam-se com obstaculos, evidentemente, mas sempre conseguiram
visar 0 mais importante, a recristianizacdo do pais. Mais tarde, em 1895, o Congresso
Catolico Internacional de Lisboa, retomara alguns objetivos deste apostolado: «era

urgente formar a juventude e assistir aos operarios» (Clemente, 1993, p. 261).

E depois de instaurada a republica em Portugal, em resposta as grandes
dificuldades que levantou ao catolicismo portugués, quer na sua organizagéo interna, quer
na sua manifestacdo pablica, os bispos lancariam o chamado «Apelo de Santarém» a 10
de julho de 1913, convocando todos os crentes, para «efectivar a unido catolica e restaurar
a sociedade portuguesa segundo o espirito cristdo» (Clemente, 1993, p. 262). Com
objetivo similar seria lancada a Ac¢do Catolica Portuguesa em 1933, afastando-se esta
deliberadamente de qualquer intencdo politico-partidaria, até porque o Estado Novo nao

Iho permitiria.

Em todas estas iniciativas, se observa o espirito da Sociedade Catélica®’, ainda que
tenham partido essencialmente do episcopado e ndo de militantes leigos ou simples
clérigos, com excecdo das Associacdes Catolicas dos anos setenta. Também é um facto
que as intencdes apartidarias foram por vezes superadas pela necessidade de haver
representacdo no Parlamento em defesa da Igreja, o que justifica as ligacGes de alguns
membros do movimento catdlico com o Partido Nacionalista nas vésperas da Republica,
ou o surgimento do Centro Catdlico Portugués em 1917, como 6rgdo politico e eleitoral

da Unido Catodlica.

Mas, a proposito da importancia da Sociedade Catolica, conclui D. Manuel
Clemente (1993, p. 262) «o essencial estava apurado: a partir de 1843, houve sempre no
catolicismo portugués quem compreendesse que a um mundo que se autonomizava em

relacdo a Igreja tinha de responder uma reevangelizacdo autonomizada em relagdo as

37 Sobre o espirito da Sociedade Catdlica, consultar: Clemente (1987); (1989); (1989); (1984); Cruz (1980)
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opcOes politicas particulares; e que 0s meios laicizados requeriam uma militancia mais

repartida pelo conjunto dos crentes»

3.2. Reconstruir uma Historia de Vida — Madre Clara do Menino Jesus

A anélise reconstrutiva de uma historia de vida permite apreender a formacéo de
uma singularidade biografica, inscrevendo a emergéncia de uma intencionalidade pessoal
numa ecologia sociohistorica. Assim, a espessura da leitura idiogréafica, que exige um
método descritivo, constitui o espaco privilegiado da compreensdo, mas abre também uma
via de acesso para a elucidacdo de processos prototipicos. Neste sentido, se nos
perguntarmos como um projeto educacional pode proceder de uma adesao existencial a
um sistema de valores, a resposta que opte pela exposicdo de uma histdria de vida
ilustrativa (ou exemplar) deve articular a figuracdo idiografica com a intuicdo de uma

estrutura e de uma dindmica prototipicas.

Toma-se como objeto de investigacdo a figura de Libania do Carmo Galvdo Mexia
de Moura Telles e Albuquerque, cofundadora da Congregacdo das Irmas Franciscanas
Hospitaleiras em Portugal e, nessa condicao, lider espiritual e institucional de uma vasta
rede de pessoas, “casas” e realiza¢des, integrando numerosos estabelecimentos
hospitalares e escolares. A sua histéria de vida articula intimamente o desenvolvimento
de uma vocacao religiosa e a fundacgao de um projeto educacional, num contexto historico-
cultural tdo adverso quanto desafiador. Os ideais cristdos da “hospitalidade” gratuita, da
“fraternidade” universal e da opcdo caritativa preferencial “pelos pobres” firmam a
estrutura axioldgica a qual se subordina toda a acdo educativa. Porém, a autoevidéncia da
qualidade ética do sistema de crencas religiosas, percecionada por estas audaciosas
mulheres, parece dispensar o trabalho de validacéo reflexiva e de legitimagéo explicita
que tematize os fundamentos da pratica pedagogica e esclareca a relacdo entre axiologia
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cristé e agdo educacional. O discernimento fundamental precede, transcende e engloba o
campo pedagdgico-social, pois desdobra-se num “processo vocacional” que ¢ sua
condicdo de possibilidade, no sentido moral e espiritual, de tal modo que “ser religioso”,
“ser virtuoso” e “ser educador” se fundem inteiramente. A historia de vida de Libania do
Carmo restitui o itinerdrio improvavel de uma mulher empreendedora do século XIX,
fundadora de uma congregacéo religiosa que prefere a acdo caritativa direta ao retiro

contemplativo.

Metodologicamente, a narra¢do visa reconstruir a “identidade narrativa”, enquanto
“personalidade moral” com unidade, coeréncia e dire¢cdo, nao obstante a caréncia de textos
autobiogréaficos que fundamentem solidamente essa reconstru¢do. Com efeito, as fontes
documentais disponiveis (Crénicas e Circulares) revelam o vigor operacional e
pragmatico da personalidade da fundadora nas tomadas de decisdo, mas carecem em geral
de teor reflexivo, meta-tedrico e autobiografico para se aferir claramente a concecao

antropologica e pedagogica que da identidade ao projeto “Hospitaleiro”.

Quem é esta senhora e que acBes desenvolveu que suscitem o interesse pela
reconstru¢do idiografica da sua “histéria” e a hipotese do valor prototipico do seu
empreendimento histérico como exemplar da subordinacdo do dominio pedagdgico ao

dominio axiol6gico-espiritual?

Irm& Maria Clara do Menino Jesus é o seu nome em religido e foi sob essa
designacéo que foi beatificada em 21 de Maio de 2011. «Mde Clara» foi a forma como a

comunidade franciscana e a populacdo em geral a aprendeu a chamar.

Mas o que mais impressiona um observador atento é o facto de ter sido uma
religiosa que protagonizou um ato extraordinario para o seu tempo. Em primeiro lugar, é
originaria de uma aristocracia no seio da qual era comum abracar a vida contemplativa,
mas ndo a opg¢ao de enveredar por caminhos &rduos de intervencdo direta na comunidade.
Em segundo lugar, se tivermos em conta a época em que Se insere 0 Seu percurso, causa
ainda mais admirac&o, sendo mesmo algum espanto. E que decorria um periodo do século
XIX marcado por uma forte oposicéo as ordens religiosas (conforme atestamos no cap.

3.1. Contextualizagdo historica: Estado, Igreja e Sociedade no século XI1X).

No reinado de D. Pedro 1V, o decreto de 30 de Maio de 1834, extinguira as ordens
religiosas masculinas, tendo os seus membros sido expulsos e perseguidos. As ordens

femininas foram proibidas de receber novicas e de emitir votos religiosos. Era permitido
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as religiosas que permanecessem nos mosteiros até ao desaparecimento gradual da Gltima
sobrevivente, altura em que os bens do mesmo passariam para o0 Tesouro Nacional. Como
foi possivel fundar uma congregacdo religiosa em tal contexto? Sinalizdmos algumas
iniciativas de revitalizacdo religiosa no periodo oitocentista. Importa agora relevar as que

se prendem mais diretamente com o projeto da Mé&e Clara.

Para tentar compreender o percurso de Libania do Carmo na senda da assisténcia
aos desvalidos e no que hoje em dia chamariamos de projeto educativo, importa
referenciar algumas etapas importantes da sua vida. Nasce nos arredores de Lisboa, na
atual Amadora, na quinta do Bosque®, em 15 de Junho de 1843 (ANTT — ARP, Benfica,
1° B - 13, £.207v) *. A sua vida familiar iria sofrer fortes reveses com a morte da mée
vitimada pela tuberculose, embora num contexto de epidemia de célera que grassou em
Lisboa em 1856, e no ano seguinte com a morte do pai causada pela febre-amarela,
epidemia que se alastrou por todo o pais. Assim, fica 6rfa com 14 anos de idade, em

conjunto com 0s seus quatro irmaos.

Devido a esta conjuntura de epidemias, o rei D. Pedro V, perante a inexisténcia de
Institutos religiosos*® em consequéncia das medidas governativas anteriormente referidas,
apelou a vinda das Irméas de S. Vicente de Paulo para educacdo das filhas de familias
nobres que tivessem ficado Orfas. As Filhas da Caridade francesas chegaram a Lisboa a
23.10.1857 ficando albergadas em parte do palécio da Ajuda (Céancio, 1955), iniciando a

sua atividade no designado Asilo Real da Ajuda.

Libania do Carmo e a sua irmd Matilde, sendo também 6rfas devido as epidemias
de cdlera e febre-amarela, foram recolhidas nesse colégio onde lhes foi ministrada a

educacdo tradicional para a época que incluia musica e lavores. Ai permanecem até 1862,

38 Os pais de Libania do Carmo possuiam “um sumptuoso palacio e vastissima quinta” na “Armanda” (atual
Amadora), que pertencera ao seu avé Ruy Galvdo Mexia de Moura Telles e Albuquerque. (1C, p. 5; Moura,
2013; Proenga, 1964). A quinta pertenceu mais tarde ao patriarcado (Crénica da CONFHIC; Coelho, 1982).

39 Fa de Nuno Thomaz de Mascarenhas Galvdo Mexia de Moura Telles e Albuguerque (n. em santa Maria de
Sintra a 06 ou 07.12.1812) e de D. Maria da Purificacdo de S& Carneiro Duarte Ferreira.
40 Ainda existiam as Filhas da Caridade portuguesas, igualmente designadas por Servas dos Pobres, que,
devido ao seu teor de vida, ndo foram atingidas pelo decreto de extingdo de 1834 mas estavam sob a
obediéncia do Patriarca de Lishoa, vivendo numa situacdo de miséria (Moura, 2013).
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altura em que as proprias Filhas da Caridade francesas sao expulsas por pressdo da

Magconaria (12 Crénica)™.

Matilde Henriqueta recolheu-se no Convento das Salésias (ou Visitacdo) em
Lisboa onde foi professora. Apenas aos 24 anos, faria votos de religiosa no Convento da
Batalha. Deixou Lisboa em 1879, aonde nunca mais regressaria. Foi uma das fundadoras
do Convento do Vilar no Porto e em 1887, foi encarregada de fundar o mosteiro e o colégio
da Visitacdo na localidade de S. Miguel, Vila das Aves, perto de Santo Tirso, onde foi
Madre Superiora com 0 nome em religido, de Irma Maria Vicente. Viria a morrer no
Convento do Vilar, freguesia de Massarelos, Porto, com 58 anos de idade a 22.03.1904.
(12 Cronica).

Embora o exemplo de Matilde seja de louvar no @mbito da educacdo, em
consonancia com as expectativas sociais do seu estatuto, o de Libania do Carmo iria
supera-lo largamente pela originalidade e pelo impacto da sua obra. De facto, apos a saida
do Asilo Real da Ajuda®?, solicita a emancipacio ao Juiz dos Orféos da Segunda Vara da
Comarca Judicial de Lisboa atestando «ter completado a idade legal e achar-se em
circunstancias de bem reger sua pessoa e bens» (CP, doc. 22, citado por Moura, 2013, p.
45), obtendo o solicitado beneficio em 23 de julho de 1862, ap6s audicdo do conselho de
familia e do Curador Geral dos Orfdos Tratava-se de uma atitude incomum & época, pois

a mais usual era haver a tutela de parentes, sobretudo no caso de uma mulher jovem.

Muito provavelmente, a conselho da Infanta Dona Isabel Maria (filha do rei D.
Jodo VI, irma dos reis D. Pedro e D. Miguel; foi regente por morte do pai de 1826 a 1828)
(22 Croénica) *® opta por viver em casa dos marqueses de Valada**, onde permanece cinco

anos, pois a marquesa decidiu recolher-se no Mosteiro de S. José, em Paris* em 1867. No

41 Foram acompanhadas pelas Filhas da Caridade portuguesas, 56 no total, que quiseram ficar sob a
obediéncia do Superior Geral de Paris (Il Fontes da CONHIC (1989) Oficio do nlncio, 14.06.1862).
420 Asilo Real da Ajuda, instalado no Palécio Velho, foi destruido por um incéndio em 21.05.1861, sendo
0S seus ocupantes — Irmas e criangas - albergados no Palacio da Infanta Dona Isabel Maria (Moura, 2013).
4 A cronista refere “no palacio da Serenissima Infanta Dona Isabel Maria, ela [Libania] era recebida como
pessoa de familia” (2* Croénica, p. 34).
4 D. José de Menezes da Silveira e Castro (Telles de Menezes), Marqués de Valada e conde da Caparica
era parente da familia Galvdo Mexia. A sua mulher, Maria Isabel do Carmo Paula M&xima Gonzaga de
Braganca, era filha dos Duques de Lafdes (2* Croénica, p. 10.). A “Marquesa de Valada, que muito a
estimava, quis té-la por sua companhia e, por isso, a levou para o seu palécio, onde sempre foi considerada
como filha” (1* Crénica, p. 15).
4 A Marquesa vive problemas na sua relagdo conjugal, decidindo ingressar num convento com 41 anos de
idade (12 Cronica).
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mesmo ano, Libania resolve seguir o seu préprio caminho, indo para o Convento de S.
Patricio®, de Terceiras Franciscanas Seculares, conhecidas por Capuchinhas de Nossa

Senhora da Concei¢do (12 Cronica).

Essa instituicdo tem como diretor uma personagem de grande relevo na sua vida,
o Padre Raimundo dos Anjos Beirdo*’. Em 1869, tendo tido por padrinhos os Marqueses
da Ribeira Grande*® tomou o hébito de Capuchinha, recebendo o nome religioso de Irma
Maria Clara do Menino Jesus que conservou para sempre, significando a consciéncia

religiosa com que assumiu o ato.

A entrada da Irma Maria Clara em Séo Patricio marca o inicio da transformacéo
das capuchinhas em Congregacdo Regular. O Padre Beirdo devia ter em mente esse
desiderato ao convida-la para a direcdo da Comunidade. Iria ser um trabalho moroso (11
anos) e no maior segredo em funcdo da proibicdo governamental de admissdo de
candidatas e emissao de votos religiosos. Ter o “arrojo de criar” em Portugal, uma nova
Congregacdo, quando «por muito tempo, ninguém se atrevia a tentar sequer falar em
assunto de tal natureza» (12 Crénica, p. 5) foi 0 comentario da primeira cronista acerca das

intencdes do Padre Beirdo. Sabemos que tinha motivos histdricos para tal afirmacéo.

O Padre Beirdo estava consciente de que para formar religiosas teria que as enviar
para fora de Portugal, tal como acontecera com Teresa de Saldanha que tinha mandado

duas candidatas a um convento de Dominicanas na Irlanda, em 18674

% O Convento de Sdo Patricio tinha sido entregue a Companhia de Jesus em 1605, destinando-se a
preparacdo de irlandeses para o sacerddcio; quando os jesuitas foram expulsos em 1759, foi reivindicado
como propriedade da Irlanda, estando em 1858 na posse dos Dominicanos irlandeses. As Hospitaleiras
ocuparam-no até por volta de outubro de 1878. (Moura (2013).
470 Padre Raimundo Maria Ferreira da Silva Beirdo nasceu em Lisboa a 08.03.1810, filho de Francisco
Antoénio Ferreira da Silva Beirdo e de Raimunda de Jesus Maria José; Ingressou ao 16 anos no “Convento
de Nossa Senhora de Jesus da Ordem Terceira Regular de S&o Francisco, onde professou em 1828 com o
nome de Fr. Raimundo dos Anjos. Foi ordenado sacerdote a 02.03.1833, dois meses antes da publicagéo do
decreto que proibia a admissdo as Ordens Sacras. Expulso em 1834, andou disfar¢ado algum tempo, por ser
filho e irmdo de legitimistas [...]. Dedicou-se ao ministério da pregacgao, que exerceu incansavelmente por
todo o pais, obtendo da Santa Sé a patente de Missionario Apostélico. Fundador das Irmds da Caridade do
Padre Beirdo, faleceu a 13.07.1878”. (Moura, 2013, p. 49.)
% Os Marqueses da Ribeira Grande sdo D. Francisco de Sales Maria José Antdnio de Paula Vicente
Gongalves Soares da Camara e sua 3% mulher D. Luisa da Madre de Deus da Cunha e Menezes, neta dos
condes de Farrobo e de Lumiares. Foram seus padrinhos “como por entdo era de uso[...] “fazendo-se a
vesti¢ao com toda a pompa”. (1* Crénica, p. 16).
4 A Madre Teresa falou desse assunto ao Padre Beirdo (CP, doc. 476).
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Nesse sentido, o Padre Beirdo diligenciou com a Superiora Geral de Calais, através
da Curia dos Frades Menores Capuchinhos, o envio de “professas do Noviciado”*® para
Franca a fim de se fazerem religiosas e formarem uma comunidade de portuguesas (Il
Fontes da CONFHIC)>L. Esse primeiro passo ndo deu os resultados esperados, pois apenas
Ihes seria facultado professar se a casa portuguesa se ligasse a de Franga, situacdo com a
qual o Padre Beirdo ndo estava de acordo. Por tal razdo, as Capuchinhas portuguesas
regressariam a Portugal em 1869 (Rema, 2008). No entanto, no ano seguinte, seguiram
mais quatro religiosas para Calais, entre as quais a lrma Maria Clara do Menino Jesus®?.
Sob a direcdo da Mestra de Novicas da Congregacdo Franciscana Regular, Mére
Escolastica dos Anjos®3, a Irma Maria Clara forjou a sua personalidade, tornando-se mais
persistente e capaz de enfrentar adversidades, caracteristicas que alids, ja tinha
evidenciado. Ao fim de um ano de noviciado, a Irma Maria Clara professou e emitiu votos
no dia 14 de abril de 1871,

Pode observar-se no Quadro 1 - Franciscanas Portuguesas da Congregacédo de
Calais (1869-1873), retirado de Sousa (2012), a data de admissdo e data de tomada de
habito de Libania do Carmo (Libania Galvéao), que «veio a ser a primeira Superiora Geral

da Congregacdo das Irmas Franciscanas Hospitaleiras». (Sousa, 2012, p. 115).

Seguindo os objetivos do Padre Beirdo, e de acordo com a Superiora Geral de
Calais, a Ir. Maria Clara regressa a Portugal com a finalidade de fundar uma Congregacéo
autonoma (11 Fontes da CONFHIC)®. A Mére Escolastica escreve que a Ir. Maria Clara
veio para Portugal, “nomeada por nds Superiora da casa de S. Patricio em Lisboa e das

casas comecadas nos arredores” (II Fontes da CONFHIC)®®. Contudo, ndo se pretendia

% Segundo as Leis e Estatutos das Capuchinhas de Nossa Senhora da Conceicdo de Aldeia Galega, “As
professas estardo sujeitas dois anos ao Noviciado, para que se instruam e aperfeicoem bem nas coisas do
servigo de Deus” (Rema, 2008, vol. Il, cap. V, p. 1311).
51 Carta da M. Escoléastica dos Anjos ao Comissario Geral da OFM, Cap., 21.08.1879.
52 Partiram para Calais a 05.02.1870, no navio francés “Ville du Havre”, entrando no postulantado a 10 desse
més e ano (Rema, 2008).

53 Traducéo portuguesa, exceto o tratamento de Méae ou Madre, em francés que era usual manter-se, de Mére
Schcolastique des Anges (22 Cronica).
5 Numa carta da Geral de Calais a0 Comissario Geral da OFM, a 21.08.1879, M. Escolastica refere o
seguinte: “A 14 de Abril de 1871, duas delas [Ir. Maria Clara e Ir. Maria do Espirito Santo] professaram
aqui e emitiram votos por 3 anos”.
55 Oficio do Prefeito da S. Congregacdo dos Bispos e Regulares,
18.12.1897.
%6 Carta da Geral de Calais ao Comissario Geral da OFM, Cap, 21.08.1879.

97



organizar a casa de S. Patricio, mas estritamente, de a reformar segundo uma disciplina

religiosa regular.
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Quadro 1 - Franciscanas Portuguesas da Congregacéo de Calais (1869-1873)

Simoes

Nome Data de admisséo Data da tomada de Diocese de
héabito residéncia

Maria José Santiago | 11.12.1869 30.01.1870 Arras

Maria Augusta 11.12.1869 30.01.1870 Arras

Coelho Magalhaes

Maria de Assuncao 11.12.1869 30.01.1870 Arras

Santiago

Marai Candida 10.02.1870 14.04.1870 Arras

Santiago

Susana Maria 10.02.1870 14.04.1870 Lisboa

Gongalves

Libania Galvao * 10.02.1870 14.04.1870 Lisboa

Teresa de Jesus 17.07.1871 09.09.1871 Lisboa

Calder

Margarida Teixeirade| 17.07.1871 09.09.1871 Lisboa

Figueiredo

Maria Carolina 17.07.1871 09.09.1871 Arras

Gomes da Silva

Maria Candida Brito | 06.08.1871 09.09.1871 Arras

e silva

Maria Adelaide Brito | 06.08.1871 09.09.1871 Arras

e Silva

Maria Emilia 06.08.1871 09.09.1871 Arras

Ferreira Vidal

Adelaide Sofia Ponto | 06.08.1871 09.09.1871 Arras

Machado

Rosa Céandida de 06.08.1871 09.09.1871 Arras

Oliveira

Maria S&8o Francisco | 06.08.1871 09.09.1871 Arras

Roubaco

Rosa dos Anjos 12.04.1873 13.07.1873 Arras

Esteves de Sousa

Maria Nunes da Silva | 12.04.1873 13.07.1873 Arras

Rosa Mafalda Sousa | 12.04.1873 13.07.1873 Arras

e Sa

Teresa de Jesus da 12.04.1873 13.07.1873 Arras

Rocha

Maria Rosa Nogueira | 12.04.1873 13.07.1873 Arras

Fonte - Sousa (2012, p. 113).
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Nota: * Libania Galvao é o nome abreviado de Libania do Carmo Galvao Mexia de Moura Telles e Albuguerque

Importa, para a compreensdo da personalidade da Ir. Maria Clara do Menino Jesus,

atentar ao seguinte excerto do relatorio do Padre Antonio de Santa Maria para a Santa Se:

Entre as senhoras recebidas em S. Patricio, uma agradava mais do que as outras
ao prudente religioso, devido as insignes qualidades que o nosso Padre Beirdo
nela reconhecia. Nobre pela origem, e mais ainda, pela virtude e prudéncia esta
senhora chamava-se no século D. Libania do Carmo Telles de Albuquerque, e
depois em religido irma Maria Clara, e o Padre Beirdo quis servir-se dela para
poOr em pratica os projectos arquitectados. [...] Determinou, portanto, enviar a
referida senhora a alguma Congregacdo de caridade para que aprendesse
convenientemente os costumes e a disciplina; escolheu as Hospitaleiras de Calais
em Franca, onde a mandou juntamente com outras duas, com o preciso fim de

poder lancar depois em Portugal um novo instituto semelhante ao anterior (22 Crénica)®’

Chegava a Lisboa, na companhia de mais trés religiosas, a 1 de maio de 1871. No
dia da festa de Invencdo da Santa Cruz, 3 de maio, a Irma Maria Clara foi apresentada a
Comunidade como Superiora local, passando a ser tratada por Mae Clara, como pertencia

a0 seu novo estatuto.

A partir de entdo dirige e participa ativamente em todos os trabalhos comunitarios,
sobretudo aqueles que concernem a caridade para com o préximo. Quando, em Novembro
de 1872, ja em funcdes de Superiora Geral, Mére Escolastica dos Anjos foi visitar a
Comunidade augurou-lhe um bom futuro (11 Fontes da CONFHIC)®%8, Assim aconteceu.
O ndmero de novicas foi sempre aumentando e, perante a impossibilidade da Mae Clara
prepard-las a todas convenientemente, quer o Padre Beirdo quer a propria Mere
Escoléstica solicitaram a vinda de uma Mestra de Novicas de Calais. No entanto, enquanto
o Padre Raimundo Beirdo esperava que fosse enviada uma religiosa portuguesa que la
ficara, a Superiora Geral manda, de facto, duas portuguesas, uma das quais para Mestra
de Novigas, mas também duas francesas, nomeando uma delas para Mere Provincial.
Estalava um enorme conflito, pois desta forma ficava a congregacéo portuguesa sujeita a

francesa, situacdo que ndo agradou as Autoridades eclesiasticas, civis nem,

5 Relatério do Padre Anténio de Sta. Maria para a Santa Sé, Marco de 1896.
%8 Carta ao Encarregado de Negdcios da Nunciatura de Lisboa, 01.04.1873.
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inclusivamente, aos populares (Il Fontes da CONFHIC) *°. Era a propria legislagio

portuguesa que impedia tal unido, conforme acentua o Nuncio monsenhor Sanguini:

E no nefasto Marqués de Pombal que tem origem a absoluta oposi¢do do governo em
admitir nos seus Estados qualquer Corporacdo religiosa dependente de um Superior
estrangeiro [...]. Estando ainda em voga os principios enunciados, ndo deve causar
espanto o alarido feito pelos jornais, ao saberem, ndo s6 da unido existente das Irmés
hospitaleiras Portuguesas com as de Calais, mas também da resoluc&o de uma Superiora
francesa dever presidir ao noviciado de Lishoa. O mesmo se diga das pouco louvaveis
declaracOes dos benfeitores, isto €, de suspenderem as suas subvencbes ou esmolas, se
essa pia associa¢do deixar de permanecer uma instituicdo exclusivamente portuguesa.
Ideia esta comum também ao pensar do Governo e manifestada pelo Rev.do Director das
irmas [P.e Beirdo]. Que resultado se poderia, pois, esperar, se se insistisse nessa unido,
ndo ouso prevé-lo™ (11 Fontes da CONFHIC) &

O governo, que ja tinha aprovado os Estatutos da Congregacdo®! um ano antes da
chegada das Irmds francesas ameacava recuar pelo que o Nuncio Sanguini, o Cardeal
Patriarca D. Inacio do Nascimento e a Infanta Dona Isabel Maria, intervém no sentido de
se conseguir a separacdo. Esta foi conseguida por alvard governamental e em 1876 foi

aprovada pela Santa Sé, em resposta ao pedido feito pela Mae Clara®?.

Nesse mesmo ano, a 3 de Maio, foi eleita Superiora Geral (11 Fontes da CONFHIC) &3, A
partir desse dia foi considerada como Fundadora da Congregacdo das Religiosas
Franciscanas Hospitaleiras Portuguesas, nhome apenas oficializado depois de 1910. Na
altura designava-se Associagédo das Irmas Hospitaleiras dos Pobres pelo Amor de Deus.
Na correspondéncia com a Santa Sé, surge também o nome de Hospitaleiras Portuguesas

da Terceira Ordem Regular de S. Francisco de Assis em Lisboa. A Congregacéo teve que

%9 O Fundador, Padre Beirdo, escreve ao Ministro Geral da OFM, Cap, 27.11.1876 a dar conta do protesto
geral contra a jungdo da Congregacdo portuguesa com a congénere francesa.
80 Oficio ao Secretério de Estado, 12.03.1876.
61 Os Estatutos foram aprovados pelo Governador de Lisboa pelo Alvara de 22.05.1874. (Neves, 2011).
62 A Mée Clara pediu a aprovagao pontifica em Novembro de 1785 e foi concedida pelo Santo Padre Pio IX
a 27.03.1876 (Cf. rescrito nessa data, assinado pelo Cardeal Giuseppe Antonnelli, Secretario de Estado).
83 Ata de eleigdo do 1° Conselho Geral.
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se assumir como Associacdo de Beneficéncia para ser oficialmente reconhecida em

Portugal, devido ao contexto politico anteriormente referido®.

A Irm& Maria Clara tinha a data, somente 35 anos de idade e 8 de vida religiosa
regular. No proprio meio clerical ndo era reconhecida a uma mulher capacidade para
dirigir um «Instituto de tal envergadura sem a orientagdo e ajuda de um Diretor» (cp. Doc.

1473).

Com a finalidade de organizar internamente a Congregacdo de acordo com as
Constituicdes, a Irmd@ Maria Clara convocou um Capitulo, como lhe competia, na
qualidade de Superiora Geral. Na auséncia de um local adequado para a realizacdo do
referido Capitulo, solicitou ao bispo do Porto, cardeal D. Américo Ferreira dos Santos
Silva, que a reunido decorresse na sua diocese, no palacete de S&o Paio de Guimarei,
colocado a sua disposicdo pela marquesa de Monfalim (Moura, 2013)%°. Assim aconteceu
no dia 3 de Outubro de 1878, tendo lugar a elei¢cdo do Conselho Geral sob a presidéncia
do padre Jodo Antonio Nogueira, capeldo do hospital de Sdo Marcos® de Braga, por

delegacdo do bispo do Porto. Ficam canonicamente eleitas como Maes Conselheiras

64 O governo portugués regista-a como Associacado das Irméas Hospitaleiras dos Pobres pelo Amor de Deus.
A propria Irma Maria Clara explica o uso de vérias designacdes: «cada individuo denomina esta instituigdo
como sabe, ou lhe parece. A denominagdo oficial é «Associa¢do ou Congregagdo das Irmas Hospitaleiras
dos Pobres pelo Amor de Deus» [por vezes acrescenta-lhe “Terceiras de S&do Francisco de Assis
portuguesas”] pelo seus estatutos aprovados a 22 de amo de 1874. Porém, para melhor conhecimento e mais
se aproximar do uso que tém de nos denominar, geralmente adotado extra-oficialmente, ¢ o de “Irmas
Hospitaleiras Portuguesas”, mesmo para ndo confundir com as Irmas Hospitaleiras Francesas, nem com as
Irmds da Misséo [Irmas de S&do José de Cluny], que habitam actualmente em S. Patricio, que foi a nossa 12
residéncia» (CP doc. 1226). Para Roma e por influéncia dos Visitadores, surge a designagdo “Irmas
Hospitaleiras Franciscanas”; mais tarde, designam-se “Irmds Franciscanas Hospitaleiras Portuguesas”. O
primeiro nome oficial, “Irméas Hospitaleiras dos Pobres pelo Amor de Deus”, desapareceu em 1910, com a
extingdo das Ordens Religiosas. A partir de 1989, usa-se o de Congregacdo das Irmas Franciscanas
Hospitaleiras da Imaculada Concei¢do (CONFHIC), devido a padroeira principal ser a Imaculada Conceicdo
de Maria (que simultaneamente assegura a permanéncia das raizes Capuchinhas — “Capuchinhas de Nossa
Senhora da Concei¢do”). (Moura, 2013, pp. 72-73)
8 A Marquesa de Monfalim, D. Eugénia Maria Filomena Branddo de Melo Cogominho Correia de Sa
Pereira do Lago de Lacerda e Figueiroa, terceira Marquesa de Terena, casada com o primeiro Marqués de
Monfalim era neta dos duques de Palmela D. Pedro de Sousa e Holstein Beck e D. Eugénia Teles da Gama,
com quem a Mae Clara era aparentada. Foi uma grande benfeitora da Congregacao assim como a Marquesa
de Fronteira, ambas assiduas participantes na confecdo de roupas para criangas que tinha lugar no Convento
das Trinas, Casa-Mae das Franciscanas Hospitaleiras, quando 14 se instalam depois de sairem do Convento
de S. Patricio (Moura, 2013).
8 O referido prelado era «<amigo intimo do Fundador e «sacerdote de muita virtude, de um zelo ardente e
de uma dedicacao especial pela nossa Congregagdo» (22 Cronica, p. 104).
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(Moura, 2013) %7, Uma das quatro Conselheiras eleitas, Mde Amada de Deus (Julia
Adelaide Borges Rocha) sera a primeira responsavel pela educagdo, com o encargo de

“vigiar a boa ordem das aulas onde se acham as nossas Irmas” (Il Fontes da CONFHIC)®,

Em Setembro desse ano de 1878, o Noviciado de S. Patricio foi transferido na
totalidade para o Convento das Trinas do Mocambo, passando este a ser a Casa-Mée.

A obra da Congregacdo € muito significativa. Na altura de realizacdo das 1%
eleicOes (1876, eleicdo da Superiora Geral; 1878, eleicdo das Conselheiras), as Irmas
Franciscanas Hospitaleiras ja estavam distribuidas por muitos locais de Portugal, pois ja

teriam cerca de 16 casas de beneficéncia.

Quando se realizou o 1° Capitulo Geral, havia 19 casas fundadas em Portugal,
comportando colégios, hospitais e asilos, mas muitas outras casas se seguiram. A obra
estendeu-se a Angola, em 1883, respondendo ao apelo do Bispo de Angola. Muitos
percalgos ocorrem, sobretudo devido a problemas de salde relacionados com o clima mas
a Mée Clara, embora protegendo as Irmas da Congregacdo, incute-lhes o sentido de
missdo, fazendo com que elas persistissem no seu trabalho de apostolado, acolhendo
meninas descendentes de europeus e meninas nativas, com o mesmo tratamento, segundo
0 espirito franciscano (Constituicdes da CONFHIC, Cap. V, introducdo ne 3). Depois, instalam-se na
Guiné a pedido do Ministério dos Negocios da Marinha e Ultramar. Segue-se Cabo Verde,
Sdo Tomé, Mocambique. Sempre a Mae Clara estava atenta, correspondendo-se com o

Ministro do Ultramar, defendendo a saude das Irmas franciscanas Hospitaleiras.

E claramente percetivel que esta Mulher se identificou plenamente com a alma
franciscana; duas virtudes caracteristicas andam a par: santa pobreza e santa humildade.
Para S. Francisco, «a humildade ndo é uma virtude ascética a adquirir, mas uma estrutura

de espirito que deve fundamentar toda a vida» (Azevedo, 2008, p. 51) ¢°. Determinam os

67 Ata do Capitulo, 03.10.1878. Ressalve-se que a confirmagdo pela Santa Sé s6 ocorreu no ano seguinte,
pois Roma continuava a confundir as Hospitaleiras portuguesas com as francesas, ocasionando algumas
situacOes dai decorrentes, como recusa de algumas faculdades solicitadas pelas primeiras, por exemplo
% Ata da 1° reunido do Conselho Geral 03.10.1878. Viria a ser opositora da Mae Clara apds
a morte do Pe. Beirdo pois defendia que a Congregacéo devia ser dirigida por um sacerdote.
8 QOra € esta estrutura de espirito que faz com que Libania do Carmo estimulada pelo ambiente familiar e
pelas religiosas com quem conviveu e com a forte influéncia do Padre Raimundo Beirdo, se identifique com
o cariz franciscano, pois a «Congregacdo das Franciscanas Hospitaleiras ndo nasceu de um ideal
directamente objectivado como instituto de cariz franciscano; ele foi-se formando ao sabor das necessidades
de uma sociedade flagelada pela pobreza e das possibilidades que a propria experiéncia ia abrindo». (Moura,
2013, p. 153).
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Estatutos de 1873, seguindo a Regra Primeira de S. Francisco: «A Superiora deve tratar
as suas irmas com toda a caridade possivel, sendo mais mae do que superiora, visto que a
amabilidade cativa mais do que o rigor (art. 18°). E, segundo as Constitui¢des, cap. 5°, n°
147: «A Superiora Geral ndo se deve considerar senhora das suas irmas, mas sim sua
serva. Sem duvida deve manter a autoridade de que o Senhor a revestiu, mas sem sair da
mais profunda humildade, virtude essencial a uma franciscana» (Azevedo, 2008; Rema,
1979). Ora, a Mae Clara personaliza a humildade no trato com as irmds utilizando o verbo
na primeira pessoa do plural que apontando algum defeito ou real¢cando alguma virtude:
«emendemo-nos», «trabalhemos», «santifiquemo-nosy ...(Azevedo, 2008, p. 52). Quanto
a pobreza, em inimeras ocasifes, nada havia sequer para se alimentarem, mas sempre
alguém batia a porta com um contributo que resolvia a situacéo, sobretudo nas alturas mais
dificeis do inicio da existéncia da Congregacdo, na Comunidade nas Trinas (22 Crdnica).
Outra linha do carisma franciscano € a fraternidade. S. Francisco identifica a fraternidade
com espirito de familia, exortando a imagem do amor de mae como referéncia: «E onde
quer que os Irmdos se encontrem, mostrem-se familiares uns com o0s outros. E
confiadamente um ao outro manifeste as suas necessidades, pois se a mae cria com tanto
amor a seu filho carnal, com quanta mais solicitude ndo deve cada um amar e ajudar a seu
irmao espiritual!» (Regra Segunda — 2R 6, 7-8). Neste sentido, o vocabulario da Fundadora
reveste-se de um enorme carinho ao dirigir-se as suas irmas, ndo sé as chamando de
«filhas», mas utilizando adjetivos como «queridas», «amadas», carissimas». E a si mesma
nas Circulares, intitula-se da Mé&e na maior parte das mesmas, igualmente com expressoes
de dedicacdo e ternura: «Vossa dedicada Mae», «\Vossa muito afeicoada Méae», «\Vossa
querida Mae». Nas cartas dirigidas a pessoas externas a Congregacao assinava usualmente

«Irma Maria Clara», com indicacdo do cargo «Superiora Geral» (Azevedo, 2008, p. 53).

Recorrendo a uma reportagem jornalistica coeva, testemunhamos o cariz
franciscano da idiossincrasia da Mé&e Clara, assim como ilustramos a partida para missoes
além-mar. Um jornalista do Correio Nacional regista 0 embarque de trés irmas para a

india:

Por mais que me reprima, ndo posso deixar de mencionar uma cena que deveras me
comoveu. Ontem, dia 25, pelas trés da tarde, dispunham-se 3 Irmas Hospitaleiras, no
Convento das Trinas, para fazer uma viagem para Nova Goa [...] Depois de terem
oferecido a Deus, na sua igreja este sacrificio voluntario, despediram-se das suas amaveis
Irmés e companheiras [...] Depois dirigiram-se a sua Superiora Geral, prostraram-se de
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joelhos e pediram-lhe que, em nome de Deus, as abengoasse. A Superiora, comovida até
as lagrimas, abencoou as suas filhas espirituais, estreitou-as num amoroso abrago,
animando-as a que fagcam tudo pelo santo amor de Deus, de quem receberdo a recompensa.
Em seguida, acompanhou-as até ao embarque no vapor “Galicia”. [...] Nao pude deixar
de admirar como umas pobres senhoras se dispunham com tanta coragem e abnegagéo
para um tal sacrificio, mostrando-se tdo satisfeitas e alegres. (Correio Nacional, 26 de
maio de 1892, citado por Azevedo, pp. 54-55)

Frei David de Azevedo (2008, p. 55) remete-nos para o simbolo gréfico da
Fraternidade Franciscana para demonstrar o carisma hospitaleiro: «O simbolo grafico da
maior parte dos institutos religiosos é a piramide, sendo o vértice ocupado por Deus, nas
contemplativas, ou pela atividade apostolica especifica do instituto, nas de vida activa. O
simbolo gréfico da Fraternidade Franciscana € a circunferéncia: "Queremos viver, ndo
apenas uns ao lado dos outros, correndo para 0 mesmo fim e ajudando-nos a atingi-lo, mas
voltamo-nos uns para 0s outros para mutuamente nos amarmos, como 0 Senhor disso deu
0 exemplo e 0 mandamento». E acrescenta a sua reflexdo: «Sendo embora de origem
fidalga, Mae Clara soube assimilar esta simplicidade e igualdade fraterna e transmiti-la as
Irmés» (Azevedo, 2008, p. 55).

Ora, as comunidades franciscanas hospitaleiras transmitem esse modo de estar
com a alteridade nos locais onde se instalam, e que se estende aos familiares dos utentes
dos seus hospitais, creches, lares, ou seja, a populacdo com que vai tendo contacto. O
referido autor franciscano conclui: «Esta memoria histérica é uma heranca preciosa — de

identidade — deixada pela Fundadora e pelas primeiras geraces» (Azevedo, 2008, p. 55).

Mas o perfil da Mé&e Clara néo fica suficientemente tracado, nesta abordagem que
ndo o esgota obviamente, mas sublinho que apenas pretende identificar os aspetos mais
relevantes para a compreensao do seu projeto de vida, se ndo atentarmos e enfatizarmos
outra faceta da sua personalidade, a fortaleza™, pese embora ja vislumbrada em diversas
atitudes de persisténcia e quica cuja maior demonstracdo seja 0 sucesso do seu
empreendimento. No entanto, a situagdo a que me refiro enquadra-se no ambito da
educacdo, porque se trata da defesa de uma Irma que atuava nesse dominio, mas também
é assaz elucidativa da forca de caracter necessaria naqueles tempos téo adversos a pratica

de bem-fazer que envolvesse algum cariz religioso como ja fizemos notar anteriormente.

0 Na expressdo de Jodo Paulo II, mulher verdadeiramente prudente, mulher verdadeiramente justa é aquela
gue possui a virtude da fortaleza, dom do alto. (Jodo Paulo 11 (1978) citado por Neves, 2011, p. 67).
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Foi 0 mediatico caso das Trinas ou crime da Irma Coleta. Ocorreu na segunda metade de
1891.

Enquadrando o assunto: ap6s o ultimatum britanico de 11 de janeiro 18907
discutia-se nas Cortes a readmissdo dos «Religiosos nas possessdes ultramarinas como
agentes de missionacdo e de cultura portuguesa» (Moura, 2013,p. 126). Protestos da
magconaria fizeram-se ouvir’?, ja desagradada pelo facto do Cardeal Patriarca se recusar a
presidir a funerais de Grao-Mestres e proibir o clero de Lisboa de o fazer (CP, doc. 790;

Moura, 2013). O Comércio do Minho (04.09.1891) interpreta 0 acontecimento:

Porqué tanto barulho em toda a imprensa liberal-magénica? E segredo. Sabe-se apenas
que este movimento de difamacéo obedece a um plano magénico empenhado em inventar
casos de escandalo nos conventos, para desgostar o Em.mo Cardeal Patriarca e indispor
todos os animos contra a admissdo de CongregacOes religiosas para as Missdes
ultramarinas, assunto em que ultimamente se tocou no Parlamento. (CP, doc. 761; Moura,
2013, p. 126)

Ora, a maconaria teve conhecimento e explorou durante anos um incidente
ocorrido no convento das Trinas, utilizando-o como instrumento de ataque a Igreja, as
suas instituicdes, particularmente, as Hospitaleiras. A Irmd Coleta, encarregada da
vigilancia das educandas foi acusada de crime de homicidio voluntario de uma jovem. Os
contornos do caso ddo azo a que se forje essa interpretacdo e a religiosa € presa por ter

administrado um remédio que causou a morte da educanda’. A Mae Clara recorre aos

10 Ultimatum Britanico teve consequéncias que sdo historicamente consideradas como causas remotas da
gueda da monarquia em Portugal. O cerne da questdo remete-nos para o Mapa-cor-rosa e a divisdo de
territdrios apds a Conferéncia de Berlim (1885) sendo que Portugal ocupava militarmente a zona por si
reivindicada entre Angola e Mogcambique. Os ingleses exigem a retirada das tropas de portuguesas (Serpa
Pinto) e o rei D. Carlos | acedeu, o que foi considerado pelos republicanos uma grande humilhac&o.
2 De destacar a iniciativa do Bispo do Porto, Cardeal D. Américo (conotado com a maconaria, o que
implicou que a sua confirmagdo como bispo pela Santa Sé se arrastasse por algum tempo - 1871), referida
por Abreu (2005, p. 2) de langar uma “subscri¢do entre o clero em favor da defesa nacional ndo era, todavia,
apenas um gesto de resposta aquela ameaca externa. Unia-lhe o zelo religioso, porquanto o direito de
Portugal as possessdes africanas era indissocidvel da sua evangelizagcdo. A soma reunida foi, por isso,
canalizada para uma associa¢do missionaria” (Abreu, 2005, p. 2).
3 A educanda, Sara de Matos (assim como a irma mais nova) na realidade estivera ausente do pensionato
durante alguns dias sob a responsabilidade do pai de quem era “filha natural” (6rfa de mae) e a autdpsia
apura que fora estuprada. A pedido do prdprio pai, a Irmd Coleta administrara um laxante a crianga, que
estava indisposta. A partir desse dia, a crianga mostra-se inquieta e incomodada e questiona uma colega: “o
casamento civil é pecado?». A Irma Coleta administra novamente sal amargo (sulfato de magnésio). O certo
é que a educanda morre nessa noite, procedendo o pai a acusagdo de suspeita de homicidio. No decorrer das
averiguac0es, referiu-se que havia circulagdo de padres no convento das Trinas, o que desviou a atencdo da
estadia da educanda em casa de uma mulher dona de uma pensao duvidosa a quem o pai a confiara durante
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“melhores advogados do pais” (Neves, 2011, p. 63)’* e nunca deixa de acreditar na
inocéncia da Irmé& Coleta e de apoia-la pessoalmente ou enviando mensagens de coragem.
Enfrenta um longo periodo de adversidades sem qualquer manifestacdo de solidariedade

das autoridades eclesiasticas, o0 que de algum modo se deve a conjuntura histérica.

O nuncio Domenico Jacobini, que tinha chegado a Portugal no inicio do caso,
apenas a 17 de agosto reporta o caso das Trinas para a Santa Sé interpretando-o como:
«negra manobra excogitada pelo partido radical e republicano contra todas as Ordens
religiosas» e declara «em todas as circunstancias, a Cdria Patriarcal ajudou as Irmas como
podia» e que o «Prelado tinha a alma traspassada com o infeliz caso» (CP, doc. 844, cit.
por Cf. Moura (2013) p. 145).

Cinco anos de perseguicao — 1891 a 1896 - vao acalmando a prdpria imprensa que
acaba por reconhecer a difusdo de caltnias em torno do caso da Irma Coleta. Foi o0 caso

do jornal republicano O Século que em 1910 publica sobre o assunto:

Tendo-se provado de sobejo a inculpabilidade da Irma Coleta, O Século, com receio de
ver-se acoimado de reacionario, sustentou a campanha difamatdria contra a pobre
religiosa, apenas com o intuito ganancioso de melhorar as finangas, ndo perdendo leitores,
mas antes aumentando a tiragem (CP, doc. 1969)

O certo é que a Superiora teve que enfrentar vicissitudes ndo s6 vindas do exterior
com ataques permanentes ao convento acoimado de “um agougue de virgens” (CP, doc.
911) mas devido ao caso em apreco, sofreu o exilio imposto pelo Cardeal Patriarca D.
José Sebastido Neto, confinando-a ao Colégio do Conventinho, proibindo-a assim, de
permanecer no Convento das Trinas e de se dirigir ao seu primeiro Diretor espiritual ( 22
Cronica, 22 parte, p. 128) ™.

o referido periodo de auséncia do convento. Deveu-se ao trabalho de dois advogados, Dr. Carlos Zeferino
Pinto Coelho e seu filho Domingos Pinto Coelho, recorrendo ao Supremo Tribunal, a comuta¢do da sentenca
para homicidio involuntario e consideradas falsas as acusagdes feitas pelo Ministério Publico. (Moura, 2013,
pp. 126-141; Moura, 1991, pp. 130-131. «A defesa do caso das Trinas foi ganho porque o Dr. Carlos
Zeferino Pinto Coelho soube apresentar uma interpretacdo juridica de forma objectiva, equilibrada,
desapaixonada, respeitando a razdo e usando de audacia» (Neves, 2008, p. 218).
4 Na realidade provaram ser bons advogados, tanto o pai como apds a sua morte em 1893, o filho que,
segundo a autora, «foram ambos verdadeiros apdstolos na causa que defendiam, porque era de religido [...]
e da Familia Franciscana, a que se honram de pertencer» (2 @ Crénica, p. 28; Moura, 1991).
5 O Cardeal Patriarca, devido ao «caso das Trinas» tornou-se mais exigente e rigoroso com a Congregacao.
Queria que as Irmas se isolassem do mundo, na pratica, mas esquecia-se que esse tipo de atitude era préprio
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Mas a Mae Clara «nunca desistiu» (22 Cronica, 22 parte, p. 192). Nao temeu perder
o0 cargo de Superiora Geral (CP 1). «Sustentada pelo amor a verdade, a justica e ao bem,
entrega-se em missao universal, aparecendo ao mundo como mulher forte, justa, prudente,
terna e compassiva, assumindo o sofrimento com valentia e dominio» (CP I, citado por
Neves, 2011, p. 67), ou seja com fortaleza. «O sol da justica pode eclipsar-se por um
momento, mas € para reaparecer com maior esplendor» (Carvalho, 2002, p. 65) '°.
Certamente, pensamentos de natureza semelhante a este Ultimo da sua autoria a
acalentariam no &arduo caminho que teve que percorrer até ao fim dos seus dias, para além

de muitos outros que deixam bem claro a sua interiorizacéo biblica.

A Fundadora enfrenta os desafios com coragem e incentiva a unido das Irmas
Franciscanas Hospitaleiras, sabendo que s6 assim podera continuar a missédo ad gentes:
«Lembrai-vos que a unido faz a forca! Sem unido ndo ha paz! E a verdadeira paz de alma
¢ que nos da forga e coragem no meio dos sacrificios da nossa vida! Sede em tudo [...]
verdadeiras Irmas Hospitaleiras e assim dareis mais gldria a Deus, maior edificacdo no
mundo [...]. (IIT Fontes da CONFHIC, p.38)

«A unido faz a forga» na expresséo de Mée Clara visa uma unido de verdade, de
caridade, de amor: «trabalhemos com amor e por amor» (Carvalho, 2002, p. 18), sempre
em solidariedade com a humanidade sofredora, fazendo dos pobres, os preferidos, o seu
proximo: «Olhem, aquela é que é a minha gente!...» (22 Cronica, p. 94). N&o procura as
honras do heroismo mas o humanismo solidario, transformando-se num «manual de vida
evangélica, aproximando-se da realidade humana para a curar» (Neves, 2011, p. 89)'":
«Trabalhemos com fervor e verdadeiro espirito de fé» (Carvalho, 2002, p. 23). Este ideal
de vida, centrado na pessoa humana, em dialogo fraterno com os mais necessitados e com
os ricos em favor dos necessitados, alivia a crise social do seu tempo: «0 nosso Mais

ardente desejo € ajudar e acudir ao proximo desvalido e sofredor» (Carvalho, 2002, p. 56).

de ordens com outro cariz que ndo o hospitaleiro, de assisténcia ao domicilio. As Irmas eram caluniadas e
o clero olhava a mulher como sexo fraco. (CP I, - O 1° Visitador Apostélico da Congregacao, padre Antonio
de Santa Maria, jovem autoritario, afirmava que as mulheres ndo tinham capacidade para se governar sem
ajuda masculina.
6 A autora, Irma FHIC, Maria Lucilia de Carvalho colhe e publica pensamentos da Madre Maria Clara do
Menino Jesus, recolhidos dos seus escritos, acompanhados da respetiva fundamentacéo biblica.
T Interpretamos a expressar “curar” como tendo duplo sentido: curar pela agdo de enfermagem Franciscana
Hospitaleira mas também ndo nos podemos alhear de que toda a acdo é empreendida por Amor de Deus e
guiada pelos valores do Evangelho: «<Em vossas conversacdes misturem sempre algumas palavras que
lembrem a vida espiritual». (Carvalho, 2002, p. 50).

108



Esta luta pela «unifo» iria decorrer durante toda a sua vida’® mas quando morre,
em 1 de dezembro de 1899, com 56 anos, deixou 79 casas abertas e mais de 560 Irmas em
Portugal continental, Guiné, Cabo Verde, Angola e India. A Irmad Maria Clara tinha
recebido mais de mil religiosas, além de 240 postulantes ndo admitidas ao noviciado.
Tinha aberto mais de 100 Comunidades, num total de 148 obras, visto que havia

Comunidades com duas e trés obras anexas (Moura, 2013, p.287)°.

Na noticia necrolégica do jornal O Correio Nacional, no dia 2 de dezembro de
1899, constam o0s seguintes dados que nos dado uma percecdo completar da obra da

Fundadora:

O numero dos doentes tratados pelas Irmas nas casas particulares e nos hospitais

elevou-se no Gltimo triénio (sublinhado nosso) a 20.000.

O numero de criangas a seu cargo nas diversas casas de educacdo [...] aproxima-
se de 2.000 e os invalidos que Ihes sdo confiados sdo em numero de dois mil

aproximadamente.

Nas cozinhas econdémicas, 0 movimento diario regula por umas 11.000 a 12.000

racdes servidas pelas Irmas (Rema, 2008, p. 348).

Podemos concluir que a sua obra foi assinalavel pela dimensdo, pela importancia
para os diversos locais onde se realizou, testemunhados pelos constantes chamamentos de

auxilio as Irmds por variadas entidades civis pese embora as perseguicdes coevas a

8 As vicissitudes que a Mée Clara enfrentou no seio da comunidade religiosa, estdo bem documentadas em
Moura (2013). Essa matéria elucida e reforca o caracter de fortaleza da Fundadora, apesar das consequéncias
que ird ter na sua débil satde.
9 Um breve historial dos colégios da CONFHIC em Portugal (continental) com uma passagem forgosa por
Espanha - (André, 2013, p. 8): «O primeiro Colégio a funcionar foi o de Nossa Senhora da Conceicéo,
também conhecido por Colégio da Rua da Fonte7, em Carnide. Mais tarde em 1858, passam para 0
Pensionato de S. Patricio, como casa de educagdo. Em 1871,omarco importante, foi a fundagdo da
Congregacdo genuinamente portuguesa.8 Em 1872, surge a primeira escola da congregacdo em Vale de
Santarém, de seguida as creches do Campo Grande e de Santa Maria em Lisboa, em 1875. Em 1876, abriram
0 Colégio de Santa Margarida, o Colégio de S&o José do Varatojo, em Lisboa e o Colégio da Benedita, em
Leiria. Em 1877, o pensionato de S. Patricio muda para as Trinas, externato de meninas pobres. Em 1878,
surge o Colégio da Lagoa em Lisbhoa, o Colégio de Nossa Senhora de Lourdes no Porto e o Colégio de
Nossa Senhora de La Salette em Vila Cova da Camped. Em 1879, nasce o Asilo de Infancia desvalida de
D. Maria Pia em Ponte de Lima. Em 1897, o Colégio de S. José de Bairros, Lousada. Todas as instituicbes
mencionadas foram fundadas ainda em vida da fundadora. Esta morre em 1899, deixando algumas dessas
obras ainda abertas, outras ja encerradas. De referir que a Unica que prevalece até aos dias de hoje e é objeto
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instituicdes religiosas, e pelo legado as geracbes vindouras que iriam dar continuidade até

aos dias de hoje, passado que € mais de um século.

3.3. Teonomia pedagogica: “Deus, Alma, Eternidade”

Percorrido em tragos largos o século em que teve lugar a fundacdo da Congregacao
das Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicdo, privilegiando a visdo historica

das relacOes entre Estado, Igreja e sociedade, devido ao carécter religioso do ideario em

de estudo, é o Colégio de S. José de Bairros. Com a revolugdo republicana, consequente perseguicéo e
expulsdo do Convento das Trinas, as Irméds prosseguiram a sua missdo, principalmente no norte do pais. A
sede da Congregacdo passou para uma casa alugada em Santo Tirso, onde permaneceu desde Outubro de
1910 a Janeiro de 1911. Nesse mesmo més e ano, foi transferida para a Casa de S. Telmo, em Tui (Espanha),
onde se manteve até 1912, e, desde essa data até 1936, para a Quinta da Saraiva, igualmente em Tui. Em
1926 é permitido o ensino religioso nas escolas portuguesas. Entre outros colégios fundados entretanto,
apenas perduraram até aos dias de hoje, o Colégio Nossa Senhora da Bonanga, em Vila Nova de Gaia,
fundado em 1927; o Colégio Moderno de Séo José em Vila Real, em 1928; mais tarde em 1936, o Externato
de Santa Joana em Ermesinde e finalmente em 1941 o Colégio Conciliar Maria Imaculada em Leiria. E de
realcar que apenas em 1934 foram legalizados 0s Colégios».

apreco no presente escopo; caracterizado o perfil da sua cofundadora pela sua trajetoria
de vida e pelas fontes que nos permitem a ousadia de tentar fazé-lo; cumpre-nos agora
refletir sobre o desiderato a que nos propusemos e que Nnos concentra na componente

pedagdgica da obra da Mae Clara do Menino Jesus.

A obra pedagogica de “Mae Clara” decorre de uma historia de vida que se auto
interpreta e se auto avalia como sendo essencialmente uma “vocagdo religiosa” que aspira
a identificacdo com o ideal de perfeicdo ética cristd, unindo as virtudes da humildade e da
caridade. Portanto, a concecao dos objetivos da Educacéo e da forma da relacdo educativa
ndo se fundamenta explicitamente em nenhuma corrente psicopedagdgica académica. Ao
invés, a axiologia cristd, moldada pelo carisma franciscano, configura plenamente a
pratica pedagogica, como declaram as ConstituicGes de 1970, procurando interpretar a
sensibilidade educativa da “Mae Clara” e mostrando algum distanciamento critico

relativamente as Ciéncias Psicopedagdgicas, entdo emergentes:

[...] considerando que o melhor codigo de psicologia é o Evangelho € o melhor método
de pedagogia € o amor, procurem alicercar neles toda a formacéo, completando-a com o
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seu testemunho pessoal e comunitério de simplicidade, alegria, abertura e acolhimento,
caracteristicas tdo vivas do espirito franciscano. (ConstituicGes da CONFHIC)

A formacéo do carécter moral afigura-se, assim, como a finalidade primordial da
educacdo, baseando-se no exemplo de vida do proprio educador, em consonancia com as

Primeiras Constituigdes em vigor no noviciado de Calais, onde Mé&e Clara se formou:

Tanto as Irmds Mestras como aquelas que se encontram em relacdo com as
criancas deverdo olhar como principal cuidado formar a virtude no coragdo das
educandas e ensinar-lhes a conhecer e servir a Deus. A educagdo que elas daréo
devera ser simples e modesta, ainda que tdo completa quanto possivel. O bom
exemplo contribuird muito para obter esse resultado. (Constitui¢ces da
CONFHIC)®°

A instrucdo do espirito subordina-se a formagao da virtude ou do “cora¢do”, o que
significa que educar consiste em Lucere et Fovere, “Iluminar ¢ Animar”, ou seja, na
expressao de Mde Domingas que denota essa mesma hierarquizacdo de valores, educar
implica: “fazer brotar e desenvolver nas criangas, ndo s6 o conhecimento das coisas Uteis
na sociedade, mas muito mais ainda a ciéncia divina do espirito de Jesus Cristo” (II
Fontes da CONFHIC) 8 (énfase nossa).

Neste sentido, o educador deve adotar uma relacéo de profunda vinculacdo afetiva
com o educando. No seu testamento espiritual, o Pe. Beirdo, mentor da Obra das Irmas
Hospitaleiras, utiliza a metafora do “anjo protector” e da “mae adoptiva” para expor o

modelo ideal de relagéo educativa:

As Irmas serdo 0s anjos protectores da juventude confiada aos seus cuidados,
desvendando-lhes a inteligéncia, incutindo-lhes no coragéo o amor e a luz da
verdade.

8 CONFHIC, Primeiras Constituicdes (Calais).
81 (Extractos das circulares das Madres Gerais). Mde Domingas, 04.10.1929
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Serdo maes adoptivas daquelas infelizes criancinhas, as quais a morte tiver

reduzido a triste condi¢do da orfandade. [...]

Ides servir de maes, educando; de Anjos Rafaéis, ensinando o caminho dos céus

as criangas com as vossas licdes, em vossas palavras. (12 Cronica, p. 29)

No que respeita as habilitagdes das Mestras, aos métodos didaticos e aos principios
de desenvolvimento curricular, a Escola Franciscana Hospitaleira da Imaculada
Conceicao funcionara em conformidade com as normativas oficiais - os Estatutos de 1873
(art. 30°) estabelecem: “As Mestras de educacgéo serdo aquelas que tiverem as habilitagcdes
exigidas pelas leis e reger-se-ao pelas leis e ensinardo pelos métodos e livros mandados
adoptar pelo Governo” - e com as expectativas socioculturais. Note-se, a este prop6sito, a
referéncia recorrente ao ensino dos “lavores proprios do sexo” dos educandos/as. A titulo
de exemplo, registe-se a seguinte passagem do Relatério da Comisséo Instaladora (1884)

referente ao Colégio D. Maria Pia de Ponte de Lima:

Ensina-se a ler, escrever e contar, coser, fazer meia e renda e crochet. Habilitam-
se as alunas para os exames de instru¢do priméaria elementar e complementar; a
bordar a branco e a matiz, a 1d, a missanga, a ouro, e a marcar e fazer flores. E

também se ensina a lingua francesa e inglesa e a tocar piano. (22 Cronica, p. 87)

Pela sua vontade de acolher os desafortunados, bem patente nas suas palavras ao
passar um dia, na cidade de Lisboa: «Quem me dera poder arranjar uma casa bem grande
para poder recolher todas estas criancinhas que vejo ao abandono por estas ruas! Quem
me dera poder eu mesma ensina-las e sustenta-las!...» (22 Croénica, p. 86), a Mae Clara
nunca limitava o numero de criangas gratuitas, fosse nas Trinas, ou nos colégios e escolas
entregues as Irmés, pelo que no comeco da Congregacgédo, quase ndo se fazia distingao
entre «asilos de infancia desvalida» e «colégios». Refere a Cronica do Centenario (Rema,
2008, p. 507):

Em principio, asilo destina-se a criangas internas, sem recursos, educadas e instruidas por
mera caridade; colégio destina-se a criangas com recursos, podendo ser internas ou
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externas. Os chamados “colégios” das Irmds Hospitaleiras eram povoados quase na
totalidade por criancas pobres e s6 por excepcao é que uma ou outra pagava mensalidade.

A Fundadora procurava para além de as agasalhar e alimentar, dar-lhes também a
formagcdo e instrucdo necessaria para terem um meio de vida honesto e seguro. O zelo pela
salde das educandas era outra preocupacao que a levava a providenciar a ida para a praia
(Santa Cruz) no verdo, de todas as criancas dos colégios sitos em Lisboa e nas
proximidades, que eram completados com passeios pelos pinhais cercanos (Moura, 1991,
p. 221; 22 Cronica) &

Apesar de enfrentar grandes dificuldades financeiras, estabeleceu a partir de 1885,
a distribuicédo diaria de sopa aos pobres que se apresentassem nas Trinas (mais de 100),
estando uma Irmé& encarregada de Ihes ir dando «algumas nocdes de Religido e rezava com
eles algumas oracdes, habituando-os a louvar e agradecer ao Doador de todos os bens»
(Moura, 1991, p. 222).

Constituia esta acdo de bem-fazer um exemplo para as educandas, cumprindo
nessa vertente, a primeira norma pedagdgica das Constituicdes da CONFHIC de 1890
(cap. 6°, art. 8°): «formar a virtude e o coragdo das educandas e ensinar-lhes a conhecer,

amar e servir a Deus».

E as educandas davam mostras de seguir a «filosofia do nosso Mestre», na
expressao de Moura (1991, p. 223), pois era has pequenas coisas que demonstravam amor
pelo proximo: faziam pequenos embrulhos de frutas e doces que lhes ofereciam e
entregavam-nos a religiosa que distribuia comida aos pobres com o intuito de os «consolar

com aqueles mimos» (Moura, 1991, p. 223) &,

82 «Durante os meses de Junho e Julho iam as criancas do Asilo das francesinhas, em dois turnos, porque
eram muitas. Nos outros meses iam as das Trinas, Benfica, Conventinho, Varatojo, Aldeia Gavinha. Para o
terno coragdo da Mée Clara todas tinham o mesmo direito ao seu amor e aos seus beneficios, por isso, ndo
fazia excepgdo de ninguém» segundo o relato da Crénica referenciada.

8 De facto, Cristo na cena do Juizo final enumera as manifestacdes mais simples do amor: «Tive fome e
me destes de comer; tive sede e me destes de beber; peregrinei e me acolhestes; doente e me visitastes...»
(Mt. 25, 34-36); «De cada vez que o fizestes a cada um destes meus irmdos mais pequenos, a mim o fizestes.
Portanto, ide para a vida eterna que vos esta preparada» (Mt. 25, 40). (Ambas as passagens do Evangelho
de Mateus citadas por Moura, 1991, p. 223.
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Em continuidade com o que precede, verificamos, numa analise exploratéria do
conteudo dos projetos educativos dos estabelecimentos de ensino da CONFHIC, em vigor
na atualidade (Carvalho, 2003), que perdura a presenca estruturante de uma reflexdo ético-
axiologica. Esta gravita, naturalmente, em torno das “palavras compendiosas: Deus,
Alma, Eternidade®, significando vigorosamente o primado do Horizonte de Fé sobre o
mero sucesso académico-social, assim como o primado da interiorizacao da Virtude crista

sobre a simples transmissdo dos saberes cientificos “humanos”.

8 A expressdo original de Mie Clara ¢é a seguinte: “Reflecti bem nestas trés compendiosas palavras: Deus,
Alma, Eternidade”. (Carvalho, 2002, p. 25.)
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CAPITULO 4

OPCOES METODOLOGICAS DO ESTUDO EMPIRICO
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4.1. Problematica, objetivos e paradigma de investigacao

Se a comunidade é aquela em que todos os homens comungam os valores da cidadania
terrestre, ela transforma-se na Familia Humana. (Dias, 2009, p. 286)

O sentimento de pertenca & mesma comunidade, que constitui a marca da cidadania
terrestre fundamenta-se ndo somente no facto de vivermos na mesma Terra, mas de nos
«alimentarmos das mesmas raizes da unidade de origem, de vida e de destino» (Dias,
2009, p. 286).

Neste sentido, e ainda na linha de pensamento de Dias (2009), podemos inferir que a
Familia Humana engloba as coisas (meios), ou seja, valores materiais; as pessoas humanas
(fins) — valores humanos; e os ideais (verdade, justica, amor, paz,) — valores superiores.

O problema maior reside na hierarquizacao desses valores, em constante mutacdo ao
longo do devir histérico. Assim, o referido autor, identifica trés linhas de comportamento
humano distintas:

- Competicdo com o intuito de apropriacdo dos bens materiais, ignorando, negando
e combatendo 0 outro;

- Abertura e aceitacdo do outro para, num espirito solidario e cordial, debater os
problemas comuns;

- Consciencializacdo dos lacos de consanguinidade e disponibilidade para ajuda-lo
e servi-lo, reconhecendo e respeitando os valores que a todos nos transcendem.

Neste contexto amplo de atitudes da Familia Humana, conduzimos o questionamento
para o campo de um projeto educativo que englobe todas pessoas humanas como meta,
centrando a busca de respostas numa investigacdo académica enquadrada num estudo de
caso.

Assim, partindo de um estudo de caso em torno duma congregacéo religiosa catdlica
(CONFHIC) que se enraiza no tempo da sua cofundadora — Beata Maria Clara do Menino
Jesus, o principal objetivo desta investigacdo € compreender o sentido e o lugar de um
projeto educativo de inspiracdo religiosa catdlica no contexto social atual marcado por

uma forte secularizacao.
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Em funcéo deste objetivo geral, foram colocados os seguintes objetivos especificos:

1. Conhecer a experiéncia dos participantes enquanto alunos e, ou professores
na Escola da CONFHIC, no ambito de uma dimenséo experiencial.

2. Compreender o impacto do projeto educativo no caminho existencial dos
participantes, nomeadamente enquanto cidaddos, profissionais e na esfera
familiar, no @mbito de uma dimensé&o social.

3. Avaliar a pertinéncia do ideério e do projeto educativo da CONFHIC na

atualidade, no ambito de uma dimenséao critica.

Para alcancar os objetivos enunciados, o estudo tomou por objeto a congregacao
religiosa catolica (CONFHIC) com especial enfoque na sua identidade com a cofundadora
Beata Maria Clara do Menino Jesus, tendo como elementos empiricos as vivéncias e
reflexdes (retrospetivas e prospetivas) de um conjunto de participantes selecionados em
funcéo dos referidos objetivos.

Na escolha de um caminho com sentido, ou seja da metodologia® apropriada a
prossecucao do presente estudo, importa ter em presenca as varias opcdes que se oferecem

ao investigador.

E consabido que os métodos de investigacdo em ciéncias sociais tém sido alvo de
debate, resultando em diversas perspetivas conceptuais e metodoldgicas no que concerne
a producdo e legitimagdo do conhecimento (Morgado, 2012)

Pese embora, as varias perspetivas tenham como objetivo comum conhecer a

realidade, foram-se congregando em torno de duas tendéncias principais:

por um lado, os modelos de investigacdo e concecdo cientifica de indole experimental (ou
quase experimental), de teor positivista, que se evidenciaram no desenvolvimento das
ciéncias naturais e viriam a adquirir, durante um longo periodo de tempo, 0 monopdlio da
cientificidade;

por outro, os modelos metodoldgicos de investigacdo, de indole hermenéutica e
fenomenoldgica, que apesar de diferentes designacbes — qualitativos, etnograficos,
interpretativos... — se preocupam globalmente em indagar o significado dos fenémenos no
contexto em que se produzem. (Pérez Gémez, 19953, referido por Morgado, 2012, p. 11)

8 A palavra metodologia, na sua etimologia significa a escolha de um caminho com sentido.
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Assim, a natureza qualitativa da investigacdo, de cariz interpretativo, que busca
encontrar sentidos para um ideario educativo com base no discurso dos participantes
selecionados pelo seu grau de relevancia relativamente ao objeto de estudo, impds-se
como sendo a adequada ao estudo em enfoque, sendo que as interpretacdes a que levam
as inferéncias pretendem buscar o que se esconde sob a aparente realidade, o que significa
verdadeiramente o discurso enunciado, para além de uma aparente superficialidade das

afirmacdes dos atores (Bardin, 2009).

Segundo Bogdan e Biklen (1994, p. 54) «os investigadores qualitativos pensam que
o facto de abordarem as pessoas com o fito de compreenderem o seu ponto de vista ainda

que ndo constitua algo de perfeito é o que menos distorce a experiéncia dos sujeitos».

Foi com o intuito enunciado pelos referidos autores, que optdmos pela metodologia
explanada, ainda que tenhamos consciéncia que «o significado que as pessoas atribuem as
suas experiéncias, bem como o processo de interpretacdo, sdo elementos essenciais e
constitutivos, ndo acidentais ou secundarios aquilo que é a experiéncia». (Bogdan &
Bilken,1994, p. 55)

Morgado (2012) invoca as inferéncias de Popkewitz (1988), no campo das ciéncias
sociais, particularmente no campo da educagéo, sobre a existéncia de trés paradigmas que
definem e estruturam as respetivas praticas de investigacdo, gerando distintas visdes da
realidade:

0 paradigma empirico-analitico, de carater positivista, comprometido com o
controlo empirico e o dominio técnico e cujo proposito principal consiste em elaborar uma

teoria de ensino que ofereca um conjunto de proposicdes especificas que descrevam e
prescrevam as praticas educativas;

0 paradigma simbdlico, orientado para a pratica, que atende as interacfes sociais e
comunicativas que ocorrem nas situagdes sociais e apela aos pontos de vista dos
individuos para configurar o sentido da realidade e o desenvolvimento do conhecimento;

0 paradigma critico, de cariz reflexivo, um enfoque configurado numa vertente
politica e orientado para a mudanca social; tenta compreender as rapidas transformagdes
sociais, com base nas relagdes existentes entre valor, interesse e a¢éo. (Morgado, 2012, p.
17)

Se atendermos a definicdo de Popkewitz (1988), retomada por Morgado (2012, p.

17), da sociedade como uma «realidade que se constroi, se nutre e se mantém atraves de
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interacOes simbolicas e modelos de comportamento, interacfes essas que servem de base
a elaboracdo e manutencao das normas que regem a vida social», 0 nosso estudo enquadra-

se, inelutavelmente, no paradigma simbolico.

Morgado (2012), referenciando Goodman (2001), infere que os apologistas do
paradigma simbolico, também designado por interpretativo, hermenéutico ou
fenomenoldgico, entendem que as pessoas sdo «agentes ativos na criagdo da sua propria
realidade social», a qual resulta da «interacdo das disposi¢fes internas dos individuos e
das forcas externas que limitam a sua acdo dentro de um determinado contexto social»
(Goodman, 2001, citado por Morgado, 2012, p. 17).

Estamos perante uma perspetiva, segundo a qual, os individuos ndo reagem apenas
a estimulos que recebem do exterior, mas, ao invés, apropriam-se da realidade que 0s
rodeia, interpretam o meio em que inserem e atuam em consonancia com as suas proprias
interpretacdes, «comunicam simbolicamente com os outros e consigo préprias, o que lhes
permite adquirir um determinado sentido da realidade, conferir significado ao meio onde

interagem e, simultaneamente, criar o seu proprio mundo» (Morgado, 2012, p. 18).

Na mesma linha, Goodman (2001, citado por Morgado, 2012, p. 18), entende que
«0 principal interesse no estudo da realidade social radica em compreender o significado

que as pessoas dao as suas acoes e as daqueles com que partilham o seu mundo».

Lessard-Heébert, Goyette e Boutin (2008) situam os principios do interacionismo
simbdlico nos estudos da etn6loga Margaret Mead — Coming of Age in Samoa (1928) — e
inferem que a concecdo do Homem e do seu comportamento, parte do pressuposto que o
individuo possui uma certa liberdade de acdo, ou seja, rejeita «qualquer forma de accéo
baseada no determinismo social» (Poupart, 1981, citado por Lessard-Hébert, Goyette &
Boutin, 2008, p. 60).

No campo da Educacdo, estas teorias e praticas viriam a desenvolver-se por Spindler
(Stanford) e Kimball (Columbia), prosseguindo em Inglaterra, no decurso dos anos 60
com os trabalhos de Stenhouse, Elliot e Adelman (Erikson, 1986, referido por
LessardHébert, Goyette & Boutin, 2008, p. 60). Finalmente, um marco relevante para a
afirmacdo da investigacdo qualitativa, foi a publicacdo, em 1983, de um periddico
canadiano consagrado aos estudos fenomenol6gicos em educagdo, a Phenomenology +
Pedagogy. (Lessard-Hebert, Goyette & Boutin, 2008).
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Com base no que precede, justificamos a opgdo metodoldgica por um estudo
qualitativo, enquadrado num paradigma simbdlico, que toma por objeto as vivéncias e
reflexdes retrospetivas e prospetivas de um conjunto de participantes, relativamente a
aspetos educativos e educacionais da CONFHIC, instituicdo igualmente em enfoque, com

vista a problematizar e tentar dar resposta ao objetivo principal do estudo.

4.2. O estudo de caso como estratégia de investigacao

Importa no presente capitulo esclarecer o que se entende por estudo de caso. Existe
uma grande diversidade de “casos” e de “objetivos”, e consequentemente, um vasto leque

de tipos de estudo de caso.

De acordo com as varias tipologias consideradas na literatura®®, consideramos que se
trata de um estudo de caso que se identifica com «estudo de caso Unico» (Yin, Punch,
Bogdan & Biklen, Lessard-Hébert, Goyette & Boutin) estudo de caso intrinseco (Stake)
«plano de caso unico inclusivo» (Yin). Por outro lado, ao atentarmos a sistematizacéo de
Arnal, Rincon e LaTorre (1994 referido por Morgado, 2012, p.67) sobre estudos de caso,
que de uma forma mais minuciosa, consideram que existem, pelo menos, sete tipos de
estudo de caso distintos, poderiamos situar-nos numa modalidade composta, em parte, por
um estudo de caso institucional associado a uma componente de histérias de vida, na
medida em que ambas as situacdes estdo em equacdo e através das quais se pretende, dada

a sua complexidade, uma compreenséo tao profunda quanto possivel.

De um modo genérico, um estudo de caso € uma estratégia de investigacdo que visa
analisar, descrever e compreender determinados casos particulares (de individuos, grupos
ou situacdes), permitindo tecer comparagGes com outros casos e formular determinadas

generalizacoes.

8 QOs autores (1994), Lessard-Hébert, Goyette & Boutin (2008), Yin (1994), Punch (1998), distinguem dois
tipos de estudo de caso: estudo de caso Unico e estudo de caso multiplo. Stake (2007) propde trés tipos de
estudo de caso: o estudo de caso intrinseco, instrumental e coletivo. Yin (1994) divide os estudos de caso
em quatro modalidades: plano de caso Unico, global ou inclusivo, e plano de caso multiplo, global ou
inclusivo.
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Partindo desta Gltima ideia, Chizzotti (2006, p. 138) entende que «nada impede que se
fagcam analogias consistentes com outros casos similares». Stake (2007, p. 24), por seu
lado, afirma que «o verdadeiro objectivo do estudo de caso € a particularizacdo, nao a
generalizacdo». Pese embora, a finalidade do estudo de caso seja tornar compreensivel o
caso, através da particularizacdo, 0 mesmo autor também coloca a hipGtese de em
determinadas circunstancias, um estudo de caso poder estabelecer a generalizacdo para
outro caso. Stake (2007, p. 24) distingue, ainda, «pequenas generalizacdes» de «grandes
generalizagbes», sendo que as primeiras sdo entendidas como pequenas inferéncias
internas que o investigador pode elaborar sobre um dado caso. Por seu lado, as grandes
generaliza¢Bes podem assumir uma assinaldvel relevancia para outros casos ndo estudados

ou para a modificacdo de generalizacdes existentes.

Outro termo surge nas controvérsias sobre generalizacdo, e que merece referéncia pela
sua significancia mais precisa sobre as possibilidades de transpor conhecimento de um
caso para outro: «extrapolagdo» (Patton, 1990, referido por Gomes, 2004). Entende-se
pela expressdo, que as conclusdes de um estudo de caso poderdo ser significativas e
transferiveis para outros casos, perante a avaliacao das condi¢des especificas e contextuais

de cada situacéo.

Segundo McKernan (1999, citado por Morgado, 2012, p. 57), um estudo de caso €
«uma recolha formal de dados, apresentada como uma opinido interpretativa de um caso
unico, e inclui a andlise de dados recolhidos durante o trabalho de campo e redigidos, no

culminar de um ciclo de acdo ou da participacdo na investigacao».

Algumas limitagdes sdo apontadas relativamente ao estudo de caso, enquanto
estratégia de investigacdo. Yin (2005) estabelece-as em trés dominios:

I Fornece uma base muito reduzida para generalizagcdes (no entanto, podem-se
procurar generalizar proposic¢des tedricas) (comentario nosso);

ii. Tratando-se de um estudo, eventualmente, extenso o investigador podera néo ter
tempo e 0s recursos necessarios ao seu desenvolvimento (mas poder-se-do utilizar
técnicas de recolha de dados que agilizem o processo e, por outro lado, a
apresentacdo do documento ndo obriga a que seja uma narrativa detalhada)

(comentario nosso).
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iii.  Pode ocorrer falta de rigor na recolha, estruturacao e analise dos dados, decorrente
de preconceitos introduzidos pela subjetividade do pesquisador (existem maneiras

de evidenciar a validade e credibilidade do estudo) (comentario nosso).

Com base no que precede, entende-se a afirmacéo de Stake (1999, citado por Morgado,
2012, p. 59): «a epistemologia do investigador qualitativo é existencial (ndo determinista)
e construtivista», ou seja, para a compreensao dos fendmenos tem que considerar «uma
ampla variedade de contextos: temporais e espaciais, historicos, politicos, econémicos,
culturais, sociais e pessoais». Considerando esta globalidade, aponta outra caracteristica,
de importéncia primacial numa investigacéo deste tipo, assinalada por Morgado (2012, p.
59): «o0 investigador ndo descobre, antes constr6i o conhecimento». Este aspeto é
corroborado por Erickson (1989, referido por Morgado, 2012, p. 59), na medida em que
entende que os resultados da investigacdo qualitativa ndo sdo tanto descobertas como

assercoes.

A consciéncia dos principios enunciados importa na realizacdo da investigacao,
conduzindo a técnicas de recolha e tratamento e analise de dados que potencializem a

objetividade e fiabilidade do estudo.

4.3. Técnicas de recolha e analise de dados

Partindo do principio que «é o processo de pesquisa que qualifica as técnicas e 0s
instrumentos para elaboracdo do conhecimento» e que, consequentemente «as opcdes
técnicas dependem dos caminhos a serem percorridos e dos procedimentos a serem
desenvolvidos» (Gamboa, 1995, p. 64), optamos, como técnica de recolha de dados, por
um inquérito por entrevista fechada ou estruturada, devido a dispersdo geogréafica dos
participantes no estudo e a necessidade de se garantir 0 maximo de uniformizacédo e
comparabilidade das respostas (Bogdan & Biklen,1994), cuja administracdo se realizou
por recurso a correio eletrénico, tendo sido enviados onze inquéritos por entrevista, dos

quais se obteve o retorno na totalidade.

No tratamento da informac&o recolhida através dos discursos dos participantes do

estudo, plasmados nos inquéritos por entrevista, recorremos a analise de contetdo.
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Trata-se de uma técnica que privilegia a realizacdo de inferéncias®’ no que
concerne as mensagens, de acordo com a definicdo de Krippendorff (1982, citado por
Morgado, 2012, p. 105) sobre analise de contetdo como sendo uma «técnica de
investigacdo que permite fazer inferéncias, validas e replicaveis, dos dados para o seu

contexto». lgualmente Bardin (2009) entende a anélise de contetido como

um conjunto de técnicas de analise das comunicac@es visando obter, por procedimentos,
sisteméaticos e objetivos de descricdo do conteldo das mensagens, indicadores
(quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos relativos as condi¢oes
de produgdo/recepcéo (varidveis inferidas) destas mensagens. (Bardin, 2009, p. 37)

Bardin (2009) indicia o campo de atuacdo da analise de contetido nas «mensagens
obscuras que exigem uma interpretacdo, mensagens com um duplo sentido cuja
significacdo profunda sé pode surgir depois de uma observagdo cuidadosa ou de uma
intuicdo carismatica. Por detras do discurso aparente, geralmente simbolico e polissémico,

esconde-se um sentido que convém desvendar (Bardin, 2009, p. 120).

Por seu lado, Morgado (2012) com base em Amado (2000), conclui que a analise
de conteldo, ndo sO permite uma representacdo rigorosa e objetiva dos conteudos das
mensagens, mas também possibilita um “avanco fecundo, a custa de inferéncias
interpretativas derivadas dos quadros de referéncia tedricos do investigador, por zonas
menos evidentes que constituem o (...) contexto de producé@o», sendo este um aspeto que
sustenta a aplicacdo criativa da analise de conteido a um vasto campo de comunicacGes,
sobretudo as que traduzem visfes mais subjetivas do mundo. (Morgado, 2012). O mesmo
autor entende que esta é a caracteristica mais importante da analise de conteudo, mormente
atentando a que qualquer tarefa interpretativa, em particular no campo das metodologias
qualitativas, «carece de espirito critico e criativo, aspetos que sdo conseguidos através da

realizacdo de inferéncias» (Morgado, 2012, p. 106).

87 Com base no seguinte raciocinio de Freud (1961, citado por Deshaies (1997, p. 215): «s6 depois de um
exame mais aprofundado do dominio dos fendémenos considerados (...) podemos captar com mais precisao
os conceitos cientificos fundamentais (...) para torna-los mais amplamente utilizaveis bem como mais livres
de qualquer contradicdo», Deshaies (1997, p. 215) sente-se levado a «ultrapassar a l6gica das proposicdes
para atingir a légica das consequéncias de factos ou acontecimentos, isto é daquilo que resulta de uma
determinada situagcdo num determinado momento. Por conseguinte, ndo se trata daquilo que esta implicado
por uma proposi¢do precedente para a qual é possivel outra proposicdo, mas de conceber o material da
experiéncia como base do raciocinio e meio de controle deste.
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Na proposta de Bardin (2009, p. 121), a anélise de contetido obedece a trés etapas:

i. A pré- andlise;
ii.  Aexploracdo do material;
iii. O tratamento dos resultados: a inferéncia e a interpretacgéo.

Aplicando a primeira fase ao presente estudo - pré-analise - procedemos a organizacéo
de toda a informac&o recolhida e inicidmos uma leitura flutuante (Bardin, 2009) com o
intuito de fazer uma apreciacdo global dos resultados, seguindo a sugestdo da autora de

repetir a leitura com o objetivo de aumentar a familiaridade com os dados a tratar.

No escopo do trabalho, o corpus de anélise foi selecionado (Vala, 1986), sendo
constituido pelos inquéritos por entrevista estruturada, efetuados. A categorizacéo é parte
integrante da analise de contetudo (Bardin, 2009) e segundo Vala (1986, p. 111) «a
construcdo de um sistema de categorias pode ser feita a priori ou a posteriori, ou ainda
através da combinacdo destes dois processos». No presente estudo foram selecionadas

aprioristicamente, dimensoes.

A exploracdo do material é a fase mais longa, sendo a realizagdo das decisdes
tomas na pré-analise. Implica a codificacdo dos dados brutos, agregando-os em unidades

de registo.

A codificacdo compreende a escolha de unidades de registo, sendo que estas sao
as unidades de significacao a codificar: pode ser o tema, palavra ou frase, ou seja, variam

de natureza e dimensao (Bardin, 2009).

Finalmente, tem lugar a terceira fase da analise de contedo denominada por

Bardin (2009) de tratamento dos resultados, inferéncias e interpretacdes.

A s interpretagdes a que levam as inferéncias serdo sempre no sentido de buscar o
que se esconde sob a aparente realidade, o que significa verdadeiramente o discurso
enunciado, o que querem dizer, em profundidade, certas afirmacOes, aparentemente

superficiais.

Bardin (2009) apresenta as possiveis técnicas utilizadas na analise de conteudo:
analise categorial, anélise de avaliacdo, analise da enunciacdo, analise da expressao,

analise das relacdes e analise do discurso.
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Um discurso é determinado pelas condi¢6es de produgdo e pelo sistema linguistico
ao qual esta submetido. Tendo como referéncia essas esferas de um discurso, compreende-
se que o processo de producdo de um discurso se situa ndo s6 pelo referente como pela
posicdo do emissor nas relacGes de forca e também pela sua relacdo com o recetor. Ou
seja, 0 emissor e o recetor do discurso correspondem a lugares determinados na estrutura

de uma formacéo social (Bardin, 2009)

Entdo, o objetivo de uma analise do discurso é descobrir as relacdes existentes
entre o exterior e 0 préprio discurso. A técnica da analise do discurso também envolve
operacdes de desmembramento e de classificacdo de suas unidades de registo
(classificagBes semantica, sintatica e l0gica, simultaneamente). O s operadores de ligacdo

também sdo considerados e desempenham um papel importante na anélise.

No presente estudo, optdmos pela andlise de contetdo, utilizando as unidades de
registo como formas de identificacdo do discurso produzido pelos participantes, mas com
o0 intuito de tentar interpretar e inferir sem recorrer aos tipos de classificacao utilizados na

analise de discurso.

4.4, Procedimentos éticos

Assumindo que “nada na constru¢do de uma obra pode ser s6 de alguém” (Niza,
2011, p. 516), num trabalho investigativo de natureza académica, é uma verdade
incontornavel que os procedimentos éticos devem ser uma realidade em todas as etapas
do seu escopo: desde a pertinéncia do problema, a validade dos resultados para o
desenvolvimento do conhecimento, passando pela escolha da metodologia adequada, aos
instrumentos e processos de recolha de dados, ao seu tratamento e divulgacdo dos

resultados.

A investigacgdo, independentemente do caminho epistemologico e metodoldgico
que adotar, deve pautar-se por regras que protejam as pessoas, hnomeadamente,
preservando o anonimato dos participantes do estudo. Deste modo, a questdo do
consentimento informado foi salvaguardado incluindo, no topo dos inquéritos por
entrevista estruturada, a descri¢do sumaria do estudo no &mbito do qual se solicitou o seu

preenchimento e o fim a que ele se destinava.
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O inquérito por entrevista estruturada foi validado junto de cinco respondentes,
nada tendo havido a reformular, por terem considerado que os objetivos e correspondentes

questdes estavam enunciados com clareza.

De seguida, envidmos os inquéritos por entrevista, via correio eletronico para 0s
participantes do estudo (11), o que se justificou pela vasta abrangéncia territorial que
englobou a regido autdnoma dos Acores. Todos 0s participantes se disponibilizaram para
0s preencher e reenviar prontamente, apenas havendo um ou outro atraso, compreensivel
devido as exigéncias atuais de tarefas maltiplas a cumprir, mas a totalidade respondeu
(taxa de retorno de 100%), ciente da importancia individual do seu contributo para um
resultado coletivo e significativo da investigagdo em curso, demonstrando, também os
participantes, um sentido ético em funcdo do seu comprometimento prévio, se nos é
permitido inferir. Além disso, dado que foram os prdprios participantes a enviar as

entrevistas, ndo se procedeu ao reenvio das mesmas para a respetiva validacéo.

Especificamente, no caso do presente estudo subjaz, ainda, uma questdo de
natureza ética que diz respeito a relacdo da investigadora — doutoranda — com a
cofundadora da Congregacdo das Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicdo.
Pese embora, a Beata Maria Clara do Menino Jesus, de seu nome de batismo, Libania do
Carmo Galvado Mexia de Moura Telles e Albuquergue, seja uma mulher do século XIX,
tem um grau de parentesco proximo da investigadora (tia bisav0). No entanto, a
investigadora, pela sua ja longa experiéncia de historiadora doutorada nessa area e com o
reconhecimento da Academia Portuguesa da Histdria, de que € membro correspondente,
aliado ao facto de ter optado por ter um orientador cientifico de reconhecida probidade,
na area cientifica em que se inscreve o presente trabalho, teve particular cuidado na busca
constante de objetividade no estudo, contrariando qualquer tendéncia natural de empatia

que possa ser considerada subjetividade de modo a comprometer a validade do estudo.
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CAPITULO 5

APRESENTACAO E DISCUSAO DOS RESULTADOS OBTIDOS
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5.1. Selecdo e caracterizacao dos participantes

Importa explicitar os critérios subjacentes a selecdo dos participantes do presente

estudo:

Primacialmente, o facto de terem experiéncia vivencial na CONFHIC, seja na
situacdo de aluno, de professor, ou em ambas as situacfes. Trés, dos onze participantes
que constituem a globalidade dos respondentes, foram educandos numa obra social da
CONFHIC, o que também correspondeu a um objetivo subjacente ao estudo, ou seja,
pretendia-se uma visdo holistica, e ndo restringida aos mais favorecidos econémica e
socialmente, em fung¢do do proprio lema da cofundadora “fazer o bem onde houver o bem
a fazer”. Ou seja, trata-se afinal de um conjunto de atores sociais com vivéncias distintas
e, consequentemente, com visfes a priori, igualmente distintas e portanto,

complementares.

Seguidamente, a selecdo dos participantes teria que obedecer a requisitos de
credibilidade. Tratando-se de um estudo qualitativo junto de um ndmero reduzido de
participantes, tal condicéo foi sine qua non, pelo que houve uma informacéo idénea prévia

sobre esse prisma, evidenciado a posteriori de diversos modos.

Outro critério, foi o de conveniéncia, pela acessibilidade e disponibilidade, pese
embora, a ja mencionada distancia territorial, mas que foi colmatada pela utilizacdo de

tecnologias informaticas, atualmente tdo em voga.

Quanto a caracterizacdo pessoal e profissional dos participantes do estudo, foi
elaborada com base nos dados obtidos pelo inquérito por questionario (Anexo 2, o qual
Ihes foi administrado no presente ano de 2015.
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Quadro 2 - Caracterizacdo pessoal e profissional dos participantes

Partici- Faixa | Género | N°anos Ne anos | N°anos Habilitagdes Profisséo
. aluno na docente na totais na o

pantes Etaria CONFHIC | CONFHIC CONFHIC | Literarias

(P)

P1 4 F 5 5 Doutoramento Professora
Universitaria

P2 4 F 11 11 Doutoramento Professora
Universitaria

P3 4 F 7 18 25 Licenciatura Professora Ensino
Superior
Politécnico

P4 4 F 5 5 Licenciatura Bibliotecaria

P5 4 F 3 3 Licenciatura Farmacéutica

P6 3 M 11 11 Doutoramento Professor
Universitario

P7 4 M 0 24 24 Licenciatura Professor

P8 4 F 6 32 38 Licenciatura Professora

P9 1 F 8 8 Mestrado Educadora de
Infancia

P10 2 F 12 12 Licenciatura Vendedora de
Comércio

P11 2 F 11 11 Ensino Escrituraria

Secundario

Legenda - Faixa etaria: 1 - 20-30; 2- 30-40; 3 - 40-50; 4 + de 50

Fonte - Elaboracdo prdpria, com base nos dados recolhidos nos inquéritos por entrevista estruturada.

Com base nos dados observaveis no quadro n° 2, elaboramos graficos sobre 0s

conteudos, de modo a facilitar a analise.
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20-30 anos 30-40 anos 40-50 anos mais de 50 anos

Grafico 1 Faixa etaria dos participantes

Relativamente a faixa etéaria, nos extremos, as idades estdo compreendidas entre
0s 20-30 anos (P1) e idades superiores a 50 anos, sendo que esta faixa etaria é prevalecente
(7 casos num total de 11 participantes). Corresponde a uma selecdo de participantes néo
s6 com vivéncia na CONFHIC, mas experiéncia de vida, o que lhes confere, naturalmente,

maturidade.

10

N@ de participantes
(9]

Feminino Masculino

Gréfico 2 Género dos participantes
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No que concerne ao género, é maioritariamente feminino, sendo que um dos dois
participantes masculinos (P6 e P7) ndo foi aluno, mas estritamente, docente na
CONFHIC (P7). Ha uma forte correspondéncia neste aspeto, ao facto das escolas da
CONFHIC serem na altura de frequéncia dos participantes, na situacdo de alunos,
femininas quase na totalidade®®.

3,5

N2 de participantes
[ N
" N w

=

0

v

3 anos 5 anos 6 anos 7 anos 8 anos 11anos 12 anos

Ne de anos

Grafico 3 Nimero de anos de aluno dos participantes, na CONFHIC.

3,5

3

N2 de participantes
[ N
wn N "

[ERN
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25 38

11 12 24

N.2 de anos

Graéfico 4 — Numero total de anos dos participantes, na CONFHIC.

8 Excetuando o Colégio de Leiria, todos os outros colégios, até ao 25 de abril de 1974, eram Femininos. O
Colégio de Leiria quando comegou a sua construcdo de raiz, (foi sede da Provincia sul) comegou logo a
experiéncia de ambos os sexos na mesma sala. Pés 25 de abril, foram, gradualmente, tornando-se mistos

(Carvalho, M., 2003).
132



Tendo em consideracéo, 0 nimero de anos de vivéncia em escolas da CONFHIC
(ndo deixando de plasmar em graficos distintos a situacdo de aluno e a situacao de vivéncia
total) varia entre os 3 (P5) e os 38 anos (P8). E uma amplitude bastante grande, com
reflexos nas respostas dadas, no que concerne, concretamente, a estes dois participantes.
No entanto, podemos dar nota de que, em geral, a idiossincrasia do participante parece
estar mais relacionada com a producéo quantitativa do discurso do que com a experiéncia

institucional, em termos absolutos.

Doutoramento _ 3
Mestre - 1
Ensino Secundario - 1

0 1 2 3 4 5

[e)]
~

N2 de participantes

Grafico 5 — HabilitagOes Literarias dos participantes

Relativamente as habilitacGes literarias, imperam os graus académicos, com
prevaléncia nas licenciaturas (6) mas com uma presenca assinavel de formacéo ao nivel
do doutoramento (3)%; apenas 1 grau de mestre, pese embora ndo constitua grau,
acrescentamos que 2 licenciados tém formacdo de parte curricular de mestrado ou pos-
graduac0es (P4; P7); apenas um participante possui 0 12° ano (P11), ou seja, habilitaces

ao nivel do ensino secundario.

8 Um dos doutorados (P6) possui 2 licenciaturas, uma em Portugal e outra no exterior, além de um MBA, o
gue demonstra um percurso dedicado ao estudo, persistentemente.
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Escrituraria N 1
Vendedora de Comércio NN 1
Farmacéutica [N 1
Bibliotecdria NN 1
Educadora de Infancia | N BN 1
professor N 2
Professor Ensino Superior -] 4

0 0,5 1 1,5 2 2,5 3 3,5 4 4,5

Ne@ de participantes

Grafico 6 — Profissdes dos participantes

As profissdes sdo representativas de percursos académicos com sucesso, havendo
a necessaria correspondéncia entre os graus exigidos e 0s niveis de docéncia, uma vez que
estamos perante uma maioria de professores / educadores: 7 ao todo. Assim, os professores
universitarios possuem o grau de doutor (P1; P2; P6), a professora do ensino superior
politécnico (no Gréfico 6, esta englobada no conjunto de professores do ensino superior
mas o Quadro 1, explicita o contexto especifico) em termos de grau, possui a licenciatura
mas informa no inquérito por entrevista, que prestou provas publicas para a categoria
profissional de professor-adjunto (P3); a participante com mais elevado tempo de
permanéncia em escolas da CONFHIC tem o grau de licenciado (P8) mas com uma vasta
experiéncia de docéncia num colégio da referida congregacdo. Duas participantes
enveredaram por profissdes que exigem, igualmente, o grau de licenciatura (farmacéutica
—P5; bibliotecéaria P4, sendo que esta participante se especializou com uma pds-graduacao
na area, conforme supra referido). As participantes P9, P10 e P12, frequentaram uma obra
social da CONFHIC, tendo um percurso académico adequado as respetivas profissoes,
que no caso da participante P10, poderia inferir-se que ndo o &, se 0s tempos atuais nao
fossem tdo conturbados, como todos testemunhamos. Em todo, o caso, teremos
oportunidade de aferir outras vertentes do seu percurso, com maior impacto no nosso

objetivo de estudo.
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5.2. Resultados da entrevista: reflexdes retrospetivas e prospetivas dos participantes

face a vivéncia em escolas da CONFHIC

5.2.1. Dimensao experiencial

Com o objetivo de conhecer a experiéncia dos participantes do estudo enquanto

alunos e, ou professores em escolas da CONFHIC, foram colocadas trés questoes,

conforme se pode observar no Quadro 3

Quadro 3 - Dimenséo experiencial

Dimensoes

Objetivos

Questdes

1. Dimensé&o experiencial

- Conhecer a experiéncia dos
participantes enquanto alunos
e, ou professores na Escola da
CONFHIC

- Como foi a sua
experiéncia de aluno e, ou
professor na Escola da
CONFHIC?

- Que aspetos realca
nos métodos de ensino, na
relagdo  interpessoal, na
vivéncia diaria com colegas e
professores/educadores?

- Que marcas pessoais
e sociais salientaria na sua
experiéncia de aluno da
Escola da CONFHIC?

Fonte: Extrato do gui&o do inquérito por entrevista estruturada

De modo a facilitar uma apreensdo sintetica, mas global, dos conteldos,

construimos um quadro que congrega unidades de registo, relativas a perguntas efetuadas

e respetivo objetivo.
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Quadro 4 — D1 - 12 questao - Como foi a sua experiéncia de aluno e, ou professor na Escola da CONFHIC

D1 - Objectivo 1 Questdo 1 Unidades de discurso

Conhecer a Como foi a sua Otima ; positiva; enriquecedora;
experiéncia dos experiéncia de aluno

participantes e, ou professor na

enquanto alunos e, | Escola da CONFHIC?
ou professores na
Escola da
CONFHIC

Seguranca ; Confianga; Habitos de trabalho;
exigéncia;

Dura

Valores; Formag&o integral.

« 12 questdo - Como foi a sua experiéncia de aluno e, ou professor na Escola da
CONFHIC?

Apesar de ndo ter solicitado aos participantes a identificacdo da escola especifica da
CONFHIC que frequentaram, exatamente para que ndo sO se preservasse a0 maximo o
anonimato da pessoa mas também porque o objetivo ndo é o estudo particular de uma
escola mas o ideario subjacente ao conjunto de escolas e, inerentemente, o seu reflexo nos
varios projetos educativos de uma forma global, houve quem expusesse a sua experiéncia
de aluno de um modo téo espontaneo, esclarecedor, diriamos efusivo, que perderia muito

da sua riqueza de contetido, se reduzido a uma infima expressao.

Assim, procederemos a analise de contetdo de um modo que potencie a riqueza do

discurso, sem perder a meta de realizacdo de inferéncias, sempre que possivel.

Frequentei o Colégio de Sto. Antdnio na Horta (1958/59 e 1962/63) do 1.° ao 5.° ano dos
Liceus, como aluna interna. Naquela época para as alunas que viviam nas Ilhas das Flores,
Corvo, Pico, S. Jorge e Graciosa, esta era a alternativa a frequentar o Liceu, hospedada
em casa de familiares ou conhecidos. E representava uma op¢do das familias para terem
as filhas em seguranca. Havia confianca na instituicdo que gozava de prestigio, pelos
resultados académicos que alcancava e pela forma como as Irmas se faziam respeitar pela
sociedade civil e eram consideradas e ainda porque o corpo docente era constituido por
religiosas e por professores leigos com prestigio na Ilha. A minha experiéncia foi 6tima,
pelo convivio, pelos habitos de trabalho, pelos valores e pela formacgao que adquiri no
plano pessoal, religioso, moral e também escolar. (P1) (Enfase nossa)
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Como se pode constatar, a resposta a 1% questdo dada pela participante (P1), foi
extremamente elucidativa e propiciadora de uma recriagéo historica que nos remete para
finais dos anos 50 e primdérdios da década seguinte, no contexto do arquipélago dos
Acores. A frequéncia do Colégio era uma opcdo das familias, ancorada no prestigio
académico e seguranca que o colégio da CONFHIC conferia. Considera que a experiéncia
tida no colégio foi «Otima». Na justificacdo do adjetivo utilizado, remete-nos para um
ambiente de cultura de escola (em conformidade com as caracteristicas definidas no cap.
2.2. Conceptualizagdes de uma cultura escolar: as escolas da CONFHIC) — salientando o
convivio, os habitos de trabalho — e reporta-nos ainda, para um contexto que se insere nos
objetivos definidos para uma “escola catélica” plasmados em documentos da Igreja
catolica, seja a formacéo integral da pessoa humana, pelos «valores», no «plano pessoal,
religioso, moral e também escolar». Assim, considera que obteve uma formacéo holistica
enquadrada num requisito de exigéncia «escolar» - fornecendo informacdes sobre o
«corpo docente [que] era constituido por religiosas e por professores leigos com prestigio
na llha» - o que constitui, igualmente, uma forte preocupacdo atual, plasmada em
documentos eclesiasticos. (Cap. 1.2. Sentido (s) e ethos da educacao catdlica: o que faz

uma escola ser catolica?),

Muito mais lac6nica nas palavras, foi outra participante que frequentou 0 mesmo

colégio:

Durante 5 anos (dos 10 aos 15 anos) fui aluna da Escola da CONFHIC - Colégio de Santo
Antonio na Horta. Faial Agores. (P4)

No entanto, ndo se restringird a respostas tdo breves, completando a sua
experiéncia noutros momentos do inquérito por entrevista, que acabam por ir ao encontro
do que foi afirmado pela participante (P1), como constataremos oportunamente, seja do
ponto de vista academico restrito, seja sobre o0 contexto de vivéncia no espaco geografico

que lhes foi comum.

Com uma posicdo de que as dedugdes logicas que efetua, falam por si, a
participante (P2), sobre a sua experiéncia em escolas da CONFHIC, comeca por nos dizer,

relativamente a 12 questao:
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Foi uma experiéncia 6ptima, dai ter permanecido tanto tempo [11 anos]. (P2) (énfase
nossa).

Numa situagdo de aluna interna (tal como a participante com a P1), a participante

P5 descreve-a de um modo diverso:

A minha experiéncia na época foi dura. Fiquei interna 1 ano. Havia a tese que os alunos
do colégio eram os exemplos e ndo podiam falhar. Nas meninas instaurou-se a ideia da

pureza, e cuidado com os rapazes. (P5) (énfase nossa)

Estamos perante uma experiéncia que, de alguma forma, ndo esteve em
consonancia com a idiossincrasia da pessoa, de modo a causar-lhe bem-estar. Sentiu a
exigéncia de sucesso escolar com uma pressao, pelo que se podera inferir das suas
palavras, na sequéncia da adjetivacdo de vivéncia «dura». Esta ideia de «exemplo» esta
de acordo com os principios postulados em documentos da Igreja catolica e mesmo na
formacdo da Méae Clara, cujo testemunho transmitiu as Irmas, e que constitui uma
recomendagdo e postura que, certamente, tera sido veiculada para as proprias alunas®.
Igualmente, as recomendacdes de «cuidados com 0s rapazes» constituiram um fator que
Ihe deixou memoria que parece ter-lhe sido desagradavel, pelo menos. Pressdo na
exigéncia do ensino e conduta muito condicionada, parecem ter sido motivos que a

levaram a permanecer no colégio apenas trés anos.

Veremos, noutra questdo relativa ao mesmo objetivo (3* questdo), como a
exigéncia e indicacdo de ser um «exemplo», traduzidas por uma experiéncia «dura» no

caso da P5, foi interiorizada de modo antagonico por outro participante (P1). Pode estar

% Recordamos uma passagem tedrica do presente estudo que suporta a afirmac&o.
Se nos reportarmos as Primeiras Constituicdes em vigor no noviciado de Calais, onde a Beata Maria Clara
se formou, vamos encontrar referéncias ao valor do exemplo

Tanto as Irméds Mestras como aquelas que se encontram em relagdo com as criangas deverao olhar
como principal cuidado formar a virtude no coragdo das educandas e ensinar-lhes a conhecer e
servir a Deus. A educacdo que elas dardo deverd ser simples e modesta, ainda que tdo completa
quanto possivel. O bom exemplo contribuira muito para obter esse resultado (CONFHIC,
Primeiras Constituicdes, Calais). (énfase nossa)
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relacionado com o colégio em si, com a fase do ciclo vital, ou com a idiossincrasia do

participante, conforme a possibilidade precedentemente, colocada.

De novo, numa senda de aspetos positivos:

Enquanto aluna, foi uma experiéncia muito positiva, ndo s6 na qualidade da
aprendizagem, mas também no reforgo da minha formacdo pessoal que se viria a
reflectir na minha maneira de estar na vida e, enquanto tal, na minha valoragdo enquanto

profissional. (P3)

Enriquecedora, forneceu-me as bases de conhecimento e de educagdo ndo somente de

ensino escolar mas como pessoa em todas as suas envolventes. (P6)

Repare-se, no caso da participante (P3) - a qual aliou a experiéncia enquanto aluna
a de docente em escolas da CONFHIC - o alinhamento imediato de trés estadios de
formagdo: a aprendizagem (de «qualidade»); a formagdo pessoal [integral...] e
consequente «valoracdo enquanto profissional». No segundo participante (P7), com onze
anos de aluno na CONFHIC, congrega na palavra «enriquecedora” o expoente da sua
experiéncia pessoal, considerando o «conhecimento», a «educacdo» e a formacdo «como

pessoa em todas as suas envolventes» [integral].

Contrapondo, agora, uma situacdo de um participante com vivéncia, estritamente,
de docente na CONFHIC:

A minha experiéncia como docente numa escola da CONFHIC foi muito importante e

contribuiu para 0 meu desenvolvimento pessoal e profissional. (P7)

Assim, estamos perante alguem com uma formacao prévia, apenas ingressando em
escolas da CONFHIC na qualidade de docente e que considerou a experiéncia nesse
ambito, «muito importante», levando-nos a crer, pela sequéncia do discurso, que o seu

«desenvolvimento pessoal e profissional» foram os aspetos onde sentiu maior impacto.

Discurso, obviamente, mais prolifero porque representativo da participante com

mais anos de experiéncia total em escolas da CONFHIC, mas, certamente, também pela
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sua idiossincrasia, que a remete para uma reflexdo ampla da sua vivéncia, ndo ausente de
criticas, como oportunamente constataremos, a participante P8, praticamente constréi uma
arvore de vida, so que o faz num predmbulo do questionario por entrevista, o que auxilia
o investigador a conhecer e a compreender melhor “quem é” o entrevistado® mas que
condiciona a sua utilizacdo em termos de resposta a 12 pergunta. No entanto, parte da
riqueza do discurso produzido fica plasmado em respostas a outras questdes, em cujo

contexto fazem sentido e € eticamente legitimo, reproduzi-las.

Em suma, a aparente parcimonia da resposta dada pela participante (P8), poderia
induzir o leitor noutros sentidos, ndo fora a precedente nota que se afigurou ser oportuna,
pois apenas refere o numero de anos que trabalhou num colégio da CONFHIC,

relativamente a 12 questao.

Seguidamente, congregaremos as narrativas relativas a pergunta em equacéo, das

trés participantes do estudo que frequentaram a mesma obra social da CONFHIC:

Como aluna, guardo a memdria de uma experiéncia muito positiva, onde fiz amizades,
onde aprendi os valores e 0s principios que guiaram a minha vida até aos dias de hoje

e que também procuro aplicar na minha profissdo e transmitir aos meus alunos. (P9)

A minha experiéncia foi como aluna [esclarece]. Considero que foi uma experiéncia muito
enriquecedora pois hoje sou o que sou por tudo o que aprendi, por todos os valores que
me foram transmitidos. Acrescento que colho os frutos que depositaram em mim dessa
altura. (P10)

A minha experiéncia como aluna foi muito especial a nivel de conhecimentos,
aprendizagem e socializagdo. Porque através destas areas consegui fortalecer os meus

grandes pilares como pessoa. (P11)

«Positiva» (P9), «enriquecedora» (P10), «especial» (P10). Trés unidades de registo,
congregados num contexto de «aspetos positivos», atribuindo ao termo «especial» uma
conotagéo positiva, fazendo a conexdo com o termo «fortalecer» relacionado com os

«grandes pilares como pessoa» (P11).

%1 Seria 0 desejavel para todos os participantes, se se tratasse de uma entrevista tradicional, isto é, presencial
e se fosse aberta.
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Valores e principios, que no caso da participante P9, ndo s6 a guiaram mas que também,
tal como a participante P3, ndo hesita em dar continuidade ao raciocinio num devir que a
levou de aluna a educadora, como sendo indissociavel o que se aprende, o que se vivencia
numa fase formativa da pessoa humana e a praxis profissional, numa fase de maior

maturidade® .

Atribuimos o mesmo sentido de sequencialidade formativa e a pessoa na sua adultez
(adulthood) a expresséo utilizada pela participante P10 «colho os frutos que depositaram

em mim (...)».

De novo, um destaque para 0s «conhecimentos»,  «aprendizagemn»,
«socializacdo», ou seja, escola, educacdo, ambiente, ou cultura escolar, dando-nos a priori
uma percecdo de existéncia de padrdes comuns aos dos colégios da CONFHIC. Teremos

oportunidade de aferir eventuais diferencas e semelhancas.

%2 Plasmamos uma passagem tedrica deste estudo que se relaciona e suporta o raciocinio:

Se é verdadeiro que a formagdo da pessoa esta relacionada com o meio instituinte no sentido aristotélico de
gue as virtudes se adquirem pela forca do habito e pelos costumes e que é pela préatica e pela experiéncia
das qualidades humanas que se interiorizam e se transformam em valores; que estes, interpelados pela ética,
constituem o caracter; que este, por sua vez, reside a sua consolidacdo segundo valores racionalmente
consensuados, num ciclo vicioso relacional entre educagéo, praticas, modelos humanos (Formosinho &

Boavida, 2013). (2.2. Conceptualizagdes de uma cultura escolar: as escolas da CONFHIC)
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Passando a questdo seguinte, as unidades de registo no Quadro 4 proporcionam,

sinteticamente, uma visdo global das ideias contidas nos discursos dos participantes:

Quadro 5 — D1- 22 pergunta: Que aspetos realga nos métodos de ensino, na relacdo interpessoal, na vivéncia diaria
com colegas e professores/educadores?

D1 - Objetivo 1 Questdo 2 Unidades de registo

Conhecer a Que aspetos realca | Métodos tradicionais (P1; P2); ressalva para
experiéncia dos nos métodos «colégio misto» (P2)

participantes ensino, ...

Qualidade do ensino (p3) Confianca (P3)

enquanto alunos e, -
Estabilidade corpo docente (P3)

ou professores na
Escola da Tutela do Ministério da Educagdo (P8)
CONFHIC
Acompanhamento individualizado (P4, P6;

P7); exigéncia (P4, P8), exceléncia (P4)

... narelagdo Cumplicidade (P2), familiaridade com respeito
interpessoal, (P1; P2; P7), acompanhamento personalizado
(P3, P4), P6, relacdo escola-familia (P3),
atividades extracurriculares. (P2, P3) parceria
profissional, imbuidos do espirito de
confianca, respeito e reciprocidade. vivéncia
feducadores? serena (P.8) interajuda (P9; P10; P11) carinho
(P9) espiritualidade (P3),

na vivéncia diaria
com colegas e
professores

. 22 pergunta: Que aspetos realca nos métodos de ensino, na relacao interpessoal, na
vivéncia diaria com colegas e professores/educadores?

Na resposta a questdo colocada, alguns dos participantes produzem uma reflexdo
bastante detalhada, na qual se observa uma construgédo algo semelhante, pelo que iremos

analisar os conteudos de um modo adequado a essa realidade:

Comecando pelos métodos de ensino:

Os métodos de ensino eram os tradicionais da época. VValorizavam a reproducéo e faziam
apelo a memoria. Tinha os seus méritos: dominio das regras gramaticais nas linguas,
portuguesa, francesa e inglesa, bases que ficaram para a vida, mas que limitavam a
fluéncia oral. No dominio das ciéncias, sobretudo Fisico-quimica, faziamos experiéncias
e também na Boténica construiamos herbérios. (P1)
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Os métodos de ensino eram bastante tradicionais se exceptuarmos o facto de ser um
colégio misto, o que ndo era de todo habitual & época. (P2)

Enquanto aluna, ndo fiz andlise critica a metodologia usada entdo: livros, cadernos e
professores eram 0s dados em mao para cumprirmos 0s objectivos dos pais. Estes, ao
optarem por uma Escola Cato6lica, tinham em mente, sem ddvida, a qualidade do seu
ensino, publicamente reconhecido por provas dadas (tinhamos que fazer exame no fim de
cada ciclo no Liceu Carolina Michaelis ou Rainha Santa!) Havia um bom nome a
defender! As Irméas pontificavam como professoras, acompanhantes e vigilantes, o que
comegou a rarear! Quanto a mim, hoje, fazem falta na continuagdo da implementagéo
desse projecto: estavam, ndo passavam! Quando, alguns anos mais tarde, se comeca a falar
em auto-avaliacdo como um dado de apoio, eu dou comigo a pensar na confianca que
tinhamos nas notas atribuidas, enquanto aluna! (P3)

Métodos de ensino: tutelados pelas orientagbes do Ministério da Educacao e pautados pelo
rigor e exigéncia que cada area de ensino aprendizagem requer. (P8)

Assim, destacamos «métodos tradicionais» com esclarecimento sobre 0s seus
«meéritos», acrescentando algumas informacdes que demonstram a existéncia de praticas
empiricas exigidas, também, ao ensino oficial (P1), sendo que os métodos estavam
«tutelados pelas orientagcBes do Ministério da Educacdo» (P8); uma chamada de atencao
para o aspeto tradicional nos métodos de ensino mas com um enquadramento ndo usual
para época — «colégio misto» (P2) (anteriormente referido, aquando da analise sobre a
prevaléncia do género feminino dos participantes); a terceira participante, sem referir a
expressdo «métodos tradicionais» induz-nos nesse sentido, pela narrativa efetuada, mas
vai mais longe, inferindo sobre a «qualidade do seu ensino, publicamente reconhecido» e
no papel das Irmés que significavam estabilidade no corpo docente, com determinadas

caracteristicas que conduziam & «confianca [das alunas] nas notas atribuidas». (P3).

No entanto, o participante P7, na sua experiéncia de docente em escolas da
CONFHIC, refere a «utilizacdo de recursos diversificados na aprendizagem», dando uma
imagem de distanciamento face ao que hoje se entende por «métodos tradicionais», alias,
descritos por participantes, 0 que nos situa numa experiéncia continuada e mais recente,

acompanhando os métodos atuais de ensino e aprendizagem:

143



Do ponto de vista profissional, a metodologia de ensino protagonizada assentava na
valorizacdo da relagdo proxima com os alunos e estimulava-se a utilizacdo de recursos
diversificados na aprendizagem. (P7)

O «rigor» e a «exigéncia», aspetos ja referenciados pela participante P8, sdo
aspetos retomados nas reflexdes que se seguem, mas acrescidos de tonicas sobre o
acompanhamento personalizado do estudante (P6, P4), as estruturas, quer humanas, quer
no concerne ao espaco escolar®® (P6) culminando num adjetivo que traduz o esfor¢o do

trabalho global realizado: «exceléncia». (P4)

O acompanhamento, a exceléncia e exigéncia no ensino sdo 0s aspetos que gostaria de
salientar relativamente aos professores/educadores. (P4)

A insercdo, acompanhamento e estruturas do estabelecimento escolar (vertente
professorado, vertente instalacdes). Conhecimento individualizado do estudante, visto

€Omo uma pessoa e nao como nimero clausus de um estabelecimento de ensino. (P6)

Ainda, sob o prisma dos métodos de ensino, podemos englobar uma vertente de
funcionamento da escola no espac¢o educativo, fora do contexto de sala de aula, ou seja,
no apoio dado aos alunos, além de indicadores de grande estabilidade (P3; P2 - no ambito

da «relacdo interpessoal») propiciadora de bom ambiente de ensino e aprendizagem:

O Colégio, na altura, incluia na carga horéaria de prof[essore]s 0 acompanhamento dos
alunos no poés-aulas o que garantia preparacdo dos T.P.C. e descanso aos pais. Da
Direccdo Pedagbgica contavamos com todo o apoio e éramos informados, em privado, da
atengdo devida a a e b... Quando um prof [essor] presumia ou garantia que tinha que
faltar: deixava trabalho e, normalmente, uma Irma acompanhava os alunos na execucéo
da tarefa na correspondente sala de aula. Os anos lectivos decorriam sem sobressaltos,
cada prof [essor] sabia atempadamente as disciplinas e turmas no préx[imo] ano lectivo.
(P3)

% A vertente das instalagBes assume, atualmente, um dos aspetos com relevancia na avaliagdo de uma escola,
como € consabido no meio académico.
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Primacialmente, dando enfoque a pergunta formulada que incide sobre a

experiéncia na relacdo interpessoal, na vivéncia diaria com colegas e

professores/educadores, sobressai uma ideia de familiaridade com respeito,

cumplicidade, de acompanhamento personalizado do aluno (reforcando discursos

anteriores), de modo integral (destaque para a conjugacéo entre a «ciéncia e o espiritual»

como parte integrante do projeto educativo - P8) e de envolvéncia da familia no projeto

educativo:

A relagdo interpessoal com os professores era familiar com respeito. Eles
conheciamnos e cuidavam de nds no aspeto do estudo e também no que se refere a satide
e desenvolvimento psicol6gico acompanhado o crescimento de adolescentes de forma
individual. (P1)

Era um ambiente muito familiar, as turmas mantinham-se, ano apds ano, sem grandes
alteracdes de alunos ou de professores. Ora este facto contribuia para criar um ambiente
de grande cumplicidade e forte amizade e confianca. (P2)

Mais tarde, como prof[essora] no Colégio (...em acumulacdo) ao fazer parte de um
colectivo, a partilha de ideias, na sala dos Prof.s era uma constante. A exigéncia que se
impunha a qualquer profissional, e imbuida do espirito desse Projecto educativo- a ciéncia
e 0 espiritual acompanhavam-se - implicava disciplina, rigor, gestdo harmoniosa dos
horérios e alerta a qualquer desvio comportamental ou de aprendizagem por parte do
aluno. A relacéo Colégio / Familia era a base de tudo o que se projectava! (P3)

Relacdo interpessoal: orientada por lagos de parceria profissional, imbuidos do espirito de
confianca, respeito e reciprocidade. Vivéncia diaria com colegas? ...vivéncia serena,
profissional, com bons momentos de interajuda, alegria e co-criagdo de
projectos.(P8)

N&o podemos deixar de frisar palavras da participante P8, como fazendo parte

integrante de um modelo de cultura escolar equacionado no presente estudo e que plasma

a importancia do ambiente - «sereno», de coopera¢do com confianga, respeito e alegria.

E as atividades extracurriculares, os tempos livres, também aspetos que se

encontram hodiernamente num plano de igualdade com as exigéncias curriculares e nos

guais a escola catolica investe como forma de congregar os estudantes em torno de
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interesses onde a dimensdo espiritual esteja implicita, mesmo de forma educacional,

discreta? Também obtivemos testemunhos nesse ambito:

Havia também uma certa preocupa¢do com a ocupacgdo dos tempos livres: por exemplo, o

colégio criou um corpo de escuteiros e guias muito interessante e dinamico. (P2)

Havia actividades oferecidas aos alunos por colegas, viagens acompanhadas, conferéncias
e comemoravam-se 0s momentos do calendario religioso abertos as familias.(P3)

A esse espirito de missdo, de algum modo evangelizadora, ou promotora de
espiritualidade, subjaz um aspeto que importa salientar:

Os prof[essore]s eram da escolha rigorosa da Direcgdo Pedagdgica e para todos havia
aliado ao objectivo de ensinar um certo “qué “ de missdo®. N&o era dificil porque o
colégio teria mais ou menos 3 dezenas de proffessore]s, incluindo a Priméria.(P3)

Ora, também foi alvo do nosso estudo, na componente teorica, equacionar a
importancia do corpo docente ser, ou nao, religioso, para que a escola também o possa ser,
verdadeiramente. Com base, em Varios estudos académicos e documentos eclesiasticos
(Cap. 1.2. Sentido (s) e ethos da educacéo catolica: o que faz uma escola ser catolica?),
constatdmos que se ndo for composto por religiosos no sentido de «ligados a religido», ao
menos, importa que os professores leigos tenham formacéo religiosa e saibam como dar

testemunho nas palavras e no exemplo.

Congregando, novamente, as reflexdes do conjunto de educandas (internas) na
mesma obra social da CONFHIC, retomamos impressdes que outros testemunhos nos
deixaram, de respeito, de rigor («regras», P9), mas numa dimensdo de responsabilidade
mais alargada, assumindo o papel de “familia”, estamos perante uma imagem de

preocupacado na construcdo de um futuro, de «encontrar o caminho» (P9):

% Recordemos os conselhos da Mée Clara, quando recomendava que algumas palavras evangelizadoras se
proferissem mesmo quando se administrava alimento aos necessitados, nas cozinhas econémicas. Todas as
acOes deviam ser imbuidas desse espirito, pois alguma palavra haveria de permanecer na mente das pessoas.
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Sempre foi uma relacdo baseada no respeito e sinceridade para com as Irmas. Sempre
presente a preocupacao de se definir regras e tarefas, todas para cumprir. Também o
carinho esteve sempre presente, em momentos mais proximos (colinho, miminhos) e na
preocupacdo das irmés em nos ajudarem a encontrar o nosso caminho. (P9) (énfase nossa)

Realco o fato de vivermos em grupo na instituicdo, fazermos tudo em conjunto, estudar,
na sala de convivio, brincadeiras, as tarefas do dia-a-dia, fez com que facilmente me
adapto a qualquer situacdo da vida quotidiana e da vida social. (P10) (énfase nossa)

Os métodos mais marcantes do ensino, a nivel relacéo interpessoal, foram saber lidar com
a convivéncia e interajuda do outro. (P11) (énfase nossa)

E ainda, um aspeto que nos parece bastante relevante: o facto de uma vivéncia
permanentemente em comum, mas certamente, num ambiente que proporcionou
aprendizagem de partilha com alegria, de humildade e de respeito pela diversidade,
levou a expressdo que, no nosso entendimento melhor revela a experiéncia tida:
«facilmente me adapto a qualquer situacdo da vida quotidiana e da vida
social» (P10). (énfase nossa)
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Prosseguindo com a anélise de conteudo dos inquéritos por entrevista estruturada,
passamos a 3? questdo da dimensdo experiencial (12 dimensdo), destacando unidades de
registo:

Quadro 6 — D1 - 32 questao - Que marcas pessoalis e sociais salientaria na sua experiéncia de aluno da Escola da
CONFHIC?

D1 - Objetivo 1 Questdo 3 Unidades de registo
Conhecer a - Que marcas pessoais | Seriedade no trabalho (P2), honestidade (P2),
experiéncia dos € sociais salientariana | roqooncanilidade (P1, P2, P11), respeito (P7),
participantes sua experiéncia de | ) o
ou professoresna | CONFHIC? (P8) educacao (P9)
Escola da
CONFHIC Camaradagem (P3, P5), espirito de equipa;
unido.(P9)
Amizade (P1) amor ao proximo (P2, P9, P10,
P11)
Eticidade (P8)

Valores espirituais e de bem-estar P3, P4, P6);
«valores universais» (P3) , Coeréncia do
Ideério da CONFHIC (P8)

+ 3?questdo - Que marcas pessoais e sociais salientaria na sua experiéncia de aluno da
Escola da CONFHIC?

Comecando pela participante (P1) que nos transmite memorias e reflexGes que
permitiriam reconstruir, em parte, a sua histéria de vida e vivéncias do quotidiano local.
O internato prolongado, apenas interrompido nas férias grandes, os passeios, a funcao de
familia que as Imas da CONFHIC desempenhavam (néo faltaram as pequenas lembrangas
nas ocasides de festa, a semelhanca da Mae Clara), as distin¢des de que se sentia alvo e,
repare-se em toda a situagdo de exigéncia escolar e simultaneamente de controlo social,
de conquista de autonomia relativa, a medida que dava provas de maturidade. Tudo o que
nos transmite, deixa-nos uma impresséo de ter sido uma fase feliz da sua vida, na qual se

identificava com o colégio e se orgulhava de contribuir para o seu prestigio.

Tenho varias recorda¢Ges muito gratas. Uma Irma ja falecida a quem fui recomendada
(por uma aluna mais antiga) que foi “Mae”, Amiga e Companheira: escrevia-me quando
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estava de férias grandes - as Unicas em que iamos a casa - nos meus anos oferecia-me
sempre uma estampa, ouvia-me, e preparava-me para a vida. Era uma pessoa integra,
terna e exigente. Outra, escolhia-me sempre para ir a cidade com ela as compras. Para
mim era uma distin¢do. Lembro-me também dos passeios a pé (uma vez por més) até a
Espalamaca, ou até a doca. No 5.° ano j& saia sozinha com uma colega durante as férias
do Natal e Carnaval para ir a Casa da Professora de Fisica que gostava de nos dar
explicagdes. Devo dizer que era a melhor aluna e que isso ndo se justificava, a ndo ser
para obter as melhores notas nos exames que na altura eram obrigatorios, o que constituia
também um factor de prestigio para o Colégio. (P1) (énfase nossa)

Marcas a destacar, com base nos discursos de outros participantes:

« Valores: seriedade no trabalho, honestidade, responsabilidade, respeito - «valores
universais» (P3), para além de «amor ao proximo e disponibilidade» (P2) (de cariz

téo franciscano e identificado com a Mé&e Clara):

«Trabalho sério, verdade, honestidade, cumprimento do dever, mas também amor ao
préximo e disponibilidade» (P2), valores semelhantes ao do seu ambiente familiar «mas
era sobretudo na escola - onde estava das 9h da manha as 7h da tarde e até aos [seus]

13/14 anos também ao sabado de manha — que esses valores eram postos em pratica. (P2)

(énfase nossa)

«A necessidade de disciplina, de responsabilidade, a obrigatoriedade do respeito,
enquanto aluna, forjaram o [seu] [P3] caracter e personalidade» que passaria aos
educandos enquanto professora com o cuidado de «“olhar” e “ver” a matéria prima que
teria que modelar ao conhecimento e aos valores universais com que [a] tinham

formatado»;

* Cultura de escola: tonicas positivas no que concerne «ambiente de estudo» ou de
lazer, «relagOes interpessoais», atividades extracurriculares, «formagdo espiritual», ou

seja, «bem-estar»:

No Colégio da Cruz d’Areia eram saudaveis as relacoes inter-pessoais entre colegas,
alunos e responséaveis pela Escola».(P3) (énfase nossa)
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Apesar dos muitos anos ja decorridos guardo boas recordacdes do ambiente de estudo,
dos momentos de recreio acompanhados ao piano, do primeiro passeio a llha do Pico,
das festas e espetaculos em que as alunas participavam. Lembro também os retiros
anuais como momentos especiais e fundamentais de formacao espiritual. (P4) (énfase
nossa)

Foi aqui qui adquiri as amizades mais fortes que perduram, camaradagem, respeito,
valores espirituais e de bem-estar (P6) (énfase nossa)

* Marcas de cariz mais institucional: rigor, organizagéo, relacdo interpessoal entre

docentes e ndo doentes «respeitosa» P7:

Realco a ideia de rigor, organizacéo. (P5)

A relacéo interpessoal entre docentes e ndo docentes era respeitosa como era proprio de
pessoas que se dedicavam a educacdo. (P7)

Com vasta experiéncia em escolas da Congregacdo em enfoque, a reflexdo da
participante P8, remete-nos para a coeréncia entre o idedrio da CONFHIC e a praxis
inerente, como sendo os expoentes do ponto de vista de marcas pessoais; 0 SUCesSo
academico dos alunos e «alguma sensibilidade ética» na sua conduta profissional, sdo

marcas que considera enraizarem-se na formacédo vivenciada em escolas da CONFHIC.

Pessoalmente, a maior marca que destaco é a coeréncia que apreendi da
operacionalizagdo, no quotidiano, do ideario da CONFHIC. Socialmente, destaco a
marca do “sucesso académico” dos alunos, bem como alguma sensibilidade ética na sua
conduta profissional (visdo empirica, resultante de muitas conversas / partilhas de antigos
alunos). (P8) (énfase nossa)

Em unissono, as educandas da CONFHIC, vertente obra social, acentuam a
interajuda, a educacao familiar no sentido em que, com amor, as preparava para a vida
como mulheres independentes, responsaveis e com confianga e abertura ao «proximo,
como tanto insistia a Mae Clara no tempo da fundagdo, imperava «muita unido» (P9), pois
dela depende o éxito dos percursos individuais e o do projeto que lhes esta subjacente e
0s inspira.
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A marca principal é ter aprendido a confiar nos outros, a ver o melhor de cada um de
nés. Também o espirito de equipa, pois todos os dias nos ajuddvamos uns aos outros e
dependiamos uns dos outros para nos sentirmos bem. Muita unido. (P9) (énfase nossa)

Quanto ao que mais me marcou ndo consigo enumerar um momento em especial porque
muita coisa me marcou no bom sentido. Aprendi a costurar, a tratar da roupa, a tratar de
uma crianga pois tomavamos conta dos mais pequenos que entravam para 0 nosso grupo.
Sou eternamente grata pela educacdo, amor que as educadoras (irmds) me deram, pois
fizeram-me sentir em casa, tanto que tive a possibilidade da sair da instituicdo e foi op¢do
minha continuar até ao final do meu percurso escolar (faculdade). (P10) (énfase nossa)

Tornar me numa pessoa responsavel e amiga do préximo, penso que foram as maiores
marcas pessoais. (P11) (énfase nossa)

5.2.2. A dimensao social

Equacionando, desta feita, a 22 Dimenséo — dimenséo social — que engloba trés questdes:

Quadro 7- Dimensao social

Dimensdes Obijetivos Questdes

2. Dimenséo social - Compreender o impacto do | - Que influéncia teve a
projeto educativo no caminho | sua experiéncia como aluno
existencial dos participantes, | e, ou professor na Escola da
nomeadamente enquanto CONFHIC na sua vida social
cidadaos, profissionais e na e profissional?

esfera familiar...
- Como

educador/professor, de que
modo se traduz a sua
formacdo na Escola da
CONFHIC?

- Reconhece
“utilidade” na formagao que
obteve para lidar com os
problemas da vida
quotidiana?

Fonte: Extrato do guido do inquérito por entrevista estruturada
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Com o objetivo de compreender o impacto do projeto educativo no caminho existencial
dos participantes, nomeadamente enquanto cidad&os, profissionais e na esfera familiar
(quadro 6) foram colocadas trés questdes. No quadro que se segue (quadro 8), destacamos
as unidades de registo dos discursos proferidos, na qualidade de respostas.

Quadro 8 - D2 - 18 questao: Que influéncia teve a sua experiéncia como aluno e, ou professor na Escola da
CONFHIC na sua vida social e profissional?

D 2 — Objetivo

12 Questao

Unidades de registo

Compreender o
impacto do projeto
educativo no
caminho existencial
dos participantes,
nomeadamente
enquanto cidad&os,
profissionais e na
esfera familiar. ..

Que influéncia teve a
sua experiéncia como
aluno e, ou professor na
Escola da CONFHIC na
sua vida social e
profissional?

Rigor (P1), disciplina (P1), arrumacdo (P1),

sentido de economia (P1); organizacéo (P1;
P8)

Bases de vida (P3; P6); autonomia
individual (P8)

desenvolvimento pessoal e profissional (P7);
enriquecedor (P4)

Valores (P2; P9; P11); conhecimento
educacional cristdo (P6); formagao espiritual
(P1); formacé&o religiosa (P 5); formagéo
intelectual e humana (P4).

* 1%questdo: Que influéncia teve a sua experiéncia como aluno e, ou professor na Escola

da CONFHIC na sua vida social e profissional?

Procedendo a analise de conteudo da questdo enunciada, a narrativa da participante

P1, ao destacar o rigor e a disciplina que vivenciou, contextualiza-os no estudo e no

quotidiano de uma aluna interna, mas como praticas geradoras de habitos transferiveis

para outros planos da sua vida, que culminam na potencializacdo de «talentos» e na

«formacéo social e espiritual».

O rigor na exposicéo oral e escrita, a disciplina no estudo e a obrigagédo de aproveitar o
tempo (tinhamos horas de estudo fixas, duas parece-me e sobretudo no 5.° ano estas
revelavam-se muito escassas. Por exemplo tirava-se significados no dicionério e isto
levava o seu tempo para preparar a traducao e aprendi a estudar as coisas mais dificeis no
principio do estudo e deixar esta tarefa que exigia menos concentracdo para o fim. O
estudo era feito numa sala de aula e a Irma de servigo tomava conta e ndo nos deixava
“bichanar” (falar baixinho); a ordem na arrumacéo (fazer a cama, cadernos em ordem,
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e adisciplina levantar ao primeiro toque, vestir rapido, pontualidade na capela e nas aulas,
comer sem protestar ..., poupar no material escolar (tinhamos que mostrar a sebenta
gasta antes de adquirir outra e punhamos uma folha pautada por baixo para aproveitar
melhor o papel), desenvolver os talentos, ter uma leitura de formacdo social e
espiritual. (P1)

Destaque para os valores, que podem ndo constituir novidade especificamente para
a participante (P2), mas a vivéncia na escola da CONFHIC foi uma oportunidade de os
reforgar.

(...) a escola ndo acrescentou valores novos a minha formagao como pessoa, apenas deu
mais forca aos valores que ja me eram incutidos em casa e permitiu-me pratica-los em
sociedade, fora do restrito ambiente familiar. (P2)

Uma passagem no ciclo vital que teve continuidade no devir da participante:
«Tenho que reconhecer que a minha maneira de Ser e Estar se aprimorou com o crescer
em idade e conhecimentos. (P3)

Maior énfase no papel da escola da CONFHIC € notdrio no discurso da participante
P4, considerando-o como basilares para uma formacéo intelectual e humana:

Considero que estes anos foram o inicio de uma aprendizagem especialmente a

nivel de formacéo intelectual e humana. O convivio com educadores/professores

e colegas muito enriquecedor - uma experiéncia Unica que é motivo de
agradecimento. (P4)

Apesar de uma vivéncia de poucos anos e de ter considerado a condicao de interna,
«dura», a participante P5 afirma: «na vida social, influenciou na minha cultura, crencas

nomeadamente as religiosas, nas relagdes sociais criadas».

No seguimento da ideia de transmissdo de valores e educagéo cristd, um outro
discurso reforca essa vertente da educacgéo catolica tida na CONFHIC: «A possibilidade
de poder adquirir conhecimento educacional cristdo com valores que hoje s@o a base de

vida e de transmissdo para a minha vida e para os meus (suas geracgoes diretas)». (P6)

Tendo tido a possibilidade de comparar duas experiéncias distintas, em escolas da

CONFHIC e noutras, assume interesse significativo, a seguinte reflex&o:

153



Na minha experiéncia como professora foi ter tido a oportunidade de SER EU - no meu
maximo e nos meus limites - sem 0s entraves burocraticos que, posteriormente, vivenciei
nas escolas do Estado. Na minha vida social, o facto de trabalhar numa Instituicdo com
uma organizacdo bem estruturada nas suas regras, orientaces e horarios facilitou ter

disponibilidade para nutrir outras areas da minha vida. (P8)

Como se pode inferir, a participante atribui, em grande parte, a «organizacao bem
estruturada «da escola, nas varias componentes, a usufruicdo de uma vida mais plena e de

mais ampla realizacdo pessoal.

Igualmente, sob o ponto de vista, de experiéncia como docente, o participante P7,
sublinha a importancia: «(...) a experiéncia profissional vivida numa escola da Confhic

contribuiu significativamente para o meu desenvolvimento pessoal e profissional».

No que concerne as trés educandas da obra social da CONFHIC, uma participante
(P10), certamente, entendeu que devia congregar, implicitamente, na ultima questao, as
respostas as duas primeiras perguntas, pelo que, centrando-nos somente nos discursos das
outras duas participantes, verificamos que estes gravitam em torno dos valores e principios

aprendidos, da valorizacdo da amizade, da sensacdo de bem-estar pessoal e social:

Aprendi os valores e principios que me guiaram até ao dia de hoje e que procuro transmitir
aos que me rodeiam.(P9)

Basta dizer que me tornou na pessoa que sou hoje... Penso que me deu grandes bases de
vida. Ensinou-me sobretudo a valorizar imenso a amizade, a manté-la e a lutar para
sentirme realizada, mesmo ndo sendo ambiciosa e sem grandes objectivos, mas sentindo-
me bem com o0 meu papel no mundo e com a maneira como o encaro, em que também se
aplica a nivel profissional. (P11)

Finalizariamos com uma ténica sobre o que a educagdo na CONFHIC representou
para a Ultima participante, quando afirma com toda a simplicidade e evidéncia: «Basta

dizer que me tornou na pessoa que sou hoje». «Sente-se bem com o [seu] papel no mundo.

Na mesma Dimensdo — dimenséo social — procedemos seguidamente a analise de
conteldo da 22 questao.
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Quadro 9 - D2- 22 questdo - Como educador /professor, de que modo se traduz a sua formagao na Escola da
CONFHIC?

D 2 — Objetivo 22 Questéo Unidades de registo

- Compreender o Como educador Aproveitamento do tempo (P1); trabalho
impacto do projeto | /professor, de que modo | (P5); persisténcia (P9)

educativo no se traduz a sua formacéo

Cordialidade (P2; P3) franqueza (P2;
verdade (P2; P5; P11); centracdo
personalizada no aluno (P3) seriedade (P5)
diélogo (P6) prazer (P6) respeito (P11)
amizade (P11) amor (P11)

caminho existencial | na Escola da
dos participantes, CONFHIC?
nomeadamente
enquanto cidadé&os,
profissionais e na

esfera familiar. .. ) )
Valorizacdo do conhecimento (P6)

Formacao diversificada (P8) Tempos de
oracdo (P1)ldeério da Confhic (P7)
Documentos eclesiasticos sobre educagéo
(P7)

» 22 questdo - Como educador /professor, de que modo se traduz a sua formacéo na
Escola da CONFHIC?

A formacdo em escolas da CONFHIC é sentida de diversos modos pelos participantes,

embora haja ténicas comuns.

Tomando como referéncia a centragdo no aluno, como um ser “Gnico”, salientamos a
narrativa da participante P3, que atribui a sua formacéo e liberdade de atua¢do num colégio

da CONFHIC, essa perspetiva sobre o educando e consequente praxeologia.

A minha formagdo Humanistica torna mais abrangente (penso eu), o palco de observacéo
e de accdo em que podemos agir! Quando, pela profissdo, a matéria-prima com que
lidamos é o ALUNO, entdo, saberemos pd-1o no centro da nossa atencao: “ olha-lo”, um
no meio dos outros, e depois “vé-lo” como unico, COMO me ensinaram, e nesta
heterogeneidade de dados ser professora: ensinar atenta ao ritmo de aprendizagem de
cada um, ser disponivel para me fazer ao caminho ao seu lado, exigir e avaliar em funcéao
do que tinha dado. Os alunos, sobretudo os mais crescidos, viam-me como prof.2, mas
como amiga e boa ouvinte: uma palavrinha balsamica bastava para aliviar o receio
perante a reaccdo dos pais! Tudo isto me era possivel enquanto prof.2 no Colégio.(P3)
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Esta ideia de proximidade e, em simultaneo, exigéncia, também a detetamos no
discurso da participante P2: «suponho que a minha postura cordial e franca com os meus
estudantes, a0 mesmo tempo que penalizo bastante a falta de verdade e o0 ndo cumprimento
dos deveres tém forte influéncia da educacdo recebida na escola.

Congregando a valorizagdo de aspetos formacao intelectual e humana:

Considero que estes anos foram o inicio de uma aprendizagem especialmente a nivel de
formacéo intelectual e humana. O convivio com educadores/professores e colegas muito
enriquecedor - uma experiéncia Gnica que é motivo de agradecimento (P4) (énfase nossa)

Como educador a valorizacdo da verdade, trabalho, seriedade, a familia.(P5)

Elevada capacidade de didlogo, prazer, respeito e valorizagdo do conhecimento junto
de mim e perante todos os presentes (P6) (énfase nossa)

O discurso do participante P7,que ndo tendo sido aluno, foi docente em escolas da
CONFHIC, remete-nos para a preocupacao da instituicdo em propiciar aos docentes leigos
0s conhecimentos tedricos de suporte de uma praxis coerente com a ideologia subjacente
ao projeto educativo:

Na escola da Confhic, a formagéo que me foi proporcionada assentou, principalmente no
idedrio da congregacao e nos documentos conciliares, como a Gravissimum Educationis,
e outros como “A Escola Catolica”, “O Leigo Catdlico na Escola”, “A Escola Catolica no
Limiar do Terceiro Milénio”, etc... (P7)

Na mesma tonica formativa, a participante P8, atenta a adequacao permanente dos
métodos e recursos pedagogicos, como sendo um alvo de atualizacdo constante por parte
da instituicdo de ensino, visando a manutencao da qualidade:

A formagdo interna foi sempre diversificada e ajustada as necessidades de cada “tempo”
ou de cada mudanca pedagdgica, tecnoldgica e, ou, outras. A formacdo externa foi sempre
apoiada e incentivada pelas Directoras. (P8)

Num ambito distinto, e ja antecipadora de uma componente da investigacdo em
curso que visa os reflexos da educacgdo vivenciada no quotidiano dos participantes,
inserese o discurso da educanda da obra social da CONFHIC:
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Como educador [informal], a formacdo que tive traduz-se no meu dia-a-dia em varios
aspectos, mas sobretudo na forma de educar a minha filha, tentando sempre dar amor e
educacdo tentando sempre ensinar as bases fundamentais como a verdade, o respeito e
a amizade. (P11) (énfase nossa)

Com as bases fundamentais para a vida, enunciadas — verdade, respeito, amizade
— encerramos a analise das reflexdes sobre 0 modo como se traduz a formacao de cada
participante na Escola da CONFHIC, na sua qualidade de educador / professor.

Passando a 32 e Ultima questdo da dimensdo social, apresentamos primacialmente
um quadro com as unidades de registo selecionadas nos discursos dos participantes,
seguindo o modelo que adotdmos no escopo desta componente do presente trabalho.

Uadro 10 — D2 — 3“questdo: Reconhece “utilidade” na 0rma§do ue obteve para lidar com os problemas da vida
quotidiana?

D 2 — Objetivo 32 Questéo Unidades de registo

- Compreender o Reconhece “utilidade” | Rentabilizagdo do tempo (P1); cuidar de
impacto do projeto | na formagdo que obteve | coisas pequenas (P1); partilha (P3; P10)
educativo no para lidar com os
caminho existencial | problemas da vida
dos participantes, guotidiana?
nomeadamente
enquanto cidad&os,

profissionais e na
esfera familiar. .. Antropologia educativa cristd iluminadora
(P7)

Persisténcia (P5; P9; P11); cumprimento do
dever (P3); autoconfianca (P3)

Tempos de oracdo (P1) Valores como
ancora (P3)

Dimensé&o de outro estado (P6)

Eticidade (P11) Amor ao proximo (P3)

+ 32questdo: Reconhece “utilidade” na formacgao que obteve para lidar com os problemas
da vida quotidiana?

Realcando aspetos de “utilidade” da formagao em escolas da CONFHI no quotidiano
— 0s participantes, percecionam-nos ou, pelo menos, transmitem essa aplicabilidade quer
em pequenos detalhes da sua vida, quer em atitudes de postura global perante os problemas

da vida.
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Assim, desde a rentabilizacdo do tempo, a atencdo as pequenas coisas, aparentemente
sem grande significado mas que fazem toda a diferenca - ndo podendo deixar de recordar
as vivéncias nos tempos da co-Fundadora da CONFHIC, de que nos chegam testemunhos
de atencdo aos pormenores mesmo em tempos de grande adversidade — aos valores
universais de respeito, de verdade, de honestidade, de eticidade, de responsabilidade, de
amor ao préximo — também todos eles plasmados nas atitudes exemplares da Mée Clara,
culminando num patamar de cariz mais espiritual — tempos de oracéo — todos este aspetos,
de um modo, ou de outro, se encontram contidos nos discursos dos participantes.
Procurando evidéncias destas nossas interpretacdes nos contetudos das respostas a questao

colocada, enfatizamos:

Estes principios marcaram a minha formagdo. Foram de grande utilidade e ainda hoje
continuo a cuidar das coisas pequenas, do aproveitamento do tempo e mantenho os
meus tempos de oracdo. (P1) (énfase nossa)

Os valores do respeito e da partilha, da verdade e da responsabilidade, do amor ao
proximo, por um lado, da auto-confianca, da honestidade e do cumprimento do dever,
por outro, tornam-me mais atenta a sua auséncia na sociedade de hoje! Enquanto esteios
aque me agarro para meu equilibrio e bem estar interior sdo sem ddvida uma ancora
com que me protejo. (P3) (énfase nossa)

Sim - porque a ideia incutida era 0 caminho é sempre em frente. (P5) (énfase nossa)

Sim! Nada é neutro na nossa vida! Acredito que muito do que sou tem a marca da
formacéo que fui tendo e assimilado junto das Irmas. (P8) (énfase nossa)

Sem duvida. A formagcdo recebida sempre teve por base um principio de lutarmos por
aquilo que queremos e acreditamos. Ha sonhos a perseguir. Nunca esquecendo que
apenas devemos alcancé-los de uma forma correcta, ética e honesta. (P9) (énfase nossa)

Realco o fato de vivermos em grupo na instituicdo, fazermos tudo em conjunto, estudar,
na sala de convivio, brincadeiras, as tarefas do dia-a-dia, fez com que facilmente me
adapto a qualquer situacdo da vida quotidiana e da vida social. (P10) (énfase nossa)

Reconhego. Néo fui educada para desistir ou esquecer problemas mas sim para tentar
resolvé-los mesmo que o resultado ndo seja o0 mais favoravel (P11) (énfase nossa)
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Sim, sem duvida. (P2)

Culminamos a andlise desta questao e, consequentemente da dimenséo social, com
discursos dos participantes que plasmam “utilidade” holistica da formagao que lhes foi

proporcionada em escolas da CONFHIC:

A formacéo proporcionada, ajudou-me a consolidar a antropologia educativa crista que
ja constituia a matriz estrutural da minha visdo do Mundo, da Pessoa, do Saber e da
Educacdo. Esta antropologia ilumina as diferentes dimensfes da minha vida pessoal.
(P7) (énfase nossa)

Utilidade é pouco para poder definir a formagao perante a vida. Uma dimenséo de
outro estado face a restante oferta presente neste setor. (P6) (énfase nossa)

5.2.2. Dimensao critica

A terceira, e ultima dimensdo, pretende capitalizar as reflexdes criticas duma
formacdo e experiéncias vivenciadas em escolas da CONFHIC, pelos participantes do
estudo, com o objetivo de finalizar com uma avaliacdo atual e prospetiva sobre a

pertinéncia do ideéario e do projeto de educacdo catolica da mesma Congregacao.
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Quadro 11 - Dimensao critica

Dimens6es

Objetivo

Questdes

2. Dimensédo critica

ideério e do projeto

atualidade.

- Avaliar a pertinéncia do

educativo da CONFHIC na

- Qual o “sentido” do
projeto educativo da
CONFHIC no mundo atual?

- Que aspetos desse
ideario destacaria como
pertinentes para a educagéo
do

“Homem” e da “sociedade
atuais?

L3

- Que obstaculos se
colocam, hoje, a
concretizacdo do projeto
educativo da

CONFHIC?

Fonte: Extrato do guido do inquérito por entrevista estruturada

De modo a facilitar uma apreensdo sintética, mas global, dos conteldos,

apresentamos o quadro que congrega unidades de registo, relativas a perguntas efetuadas

e respetivo objetivo, no &mbito da dimensao critica pretendida.

Quadro 12 — D3 - 12 questdo - Qual o “sentido” do projeto educativo da CONFHIC no mundo atual?

D 3 — Objetivo

12 Questao

Unidades de registo

- Avaliar a
pertinéncia do
ideério e do projeto
educativo da
CONFHIC na
atualidade.

- Qual o “sentido” do
projeto educativo da
CONFHIC no mundo
atual?

Ideal franciscano,

evangélica (P7)

Formacao integral, valores, afetos (P6,
P8,P9, P10)

a matriz mariana e

Fazer o bem onde houver o bem a fazer (P8,
P11).
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» 12questdo - Qual o “sentido” do projeto educativo da CONFHIC no mundo atual?

A tonica do contetido dos discursos produzidos pelos participantes incide na formagéo
integral como parte constituinte de um projeto, sendo a componente que lhe da,

verdadeiramente, sentido.

Com uma percecdo atenta da atualidade, duas participantes (P1 e P2) propdem a
manutenc¢do do ideério subjacente ao projeto educativo, mas de modo a cooptar o interesse
dos jovens de hoje, que tém perante 0 seu percurso escolar e de vida, uma postura mais
interventiva e menos passiva do que outrora. Ja ndo se trata tanto de escolhas das familias,

mas das escolhas dos préprios educandos, numa fase cada vez mais precoce do ciclo vital.

Hoje as circunstancias mudaram, as alunas tém outros interesses e exigéncias e por isso o
projeto educativo, mantendo o ideario de formacé&o integral (valores: trabalho; sentido
dos outros, disciplina e a ideia de que cada uma é uma pessoa Unica e deve desenvolver
0s seus talentos e capacidades para ser Gtil a sociedade) tem de se adaptar numa abertura
que aproxime as alunas do sentido de vida, mas que sejam elas a descobrir. (P1)
(énfase nossa)

O projecto educativo de um colégio religioso mantém a sua pertinéncia, desde que a
direccdo do colégio saiba adaptar-se ao mundo actual no referente aos métodos de
ensino e a tolerancia para com o outro. Nao precisa, porém, de alterar os seus valores
fundamentais. (P2) (Enfase nossa)

Numa perspetiva de afirmagédo incondicional da validade do projeto educativo da
CONFHIC, enguanto proposta de formacdo integral, inserem-se as reflexfes dos

participantes seguintes (P3; P4; P7):

A pertinéncia do ideario e do projecto educativo da CONFHIC assume a sua real
necessidade quando e sempre se encare 0 Homem nas duas vertentes enquanto SER:
corpo e espirito (P3) (énfase nossa)

Destaco a formacao integral da pessoa como o aspeto que da sentido e pertinéncia ao
projeto educativo da CONFHIC.(P4) (énfase nossa)
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Neste momento, muitos anos depois ter terminado o servigo numa escola da Confhic, néo
conheco as linhas que, atualmente, orientam o ideario educativo. Se se mantiverem as que
eu conhecia (o ideal franciscano, a matriz mariana e evangélica) o projeto educativo
da escola da Confhic pode continuar a ser uma proposta de formacao que, dando forma a
pratica pedagdgica, podera atingir a totalidade da pessoa do aluno. (P7) (énfase nossa)

Residindo nos valores em especial, o sentido do projeto educativo para alguns
participantes do estudo, congregamos os seus discursos: «Incutir valores» (P5); pensando
na sua difusdo: «A defesa de valores, fomenta-los e incentivar a sua proliferacdo». (P6);
«Se o0s valores forem hoje os mesmos que eu recebi, ndo tenho davida que o projecto

educativo é muito actual e crucial no mundo actual» (P9);

E, ainda com enfoque nos valores:

Penso que o sentido do projeto educativo da CONFHIC é fundamental para a atualidade,
hoje em dia perdeu-se o valor moral, o valor do valor. Da-se demasiado valor as coisas
supérfluas e tudo o que realmente importante perde-se. (P10) (énfase nossa)

Os afetos, a interajuda, assumem o sentido primacial para duas educandas da obra
social da CONFHIC:

O apoio a criangas, ndo s6 ao nivel financeiro mas sobretudo ao nivel afectivo, permite
criar uma familia de afectos verdadeiros, que servira de alicerce para perseguimos 0s

nossos sonhos. (P9)

A Confhic tem vindo a desenvolver um trabalho incrivel. O sentido do projecto esta no
lema de Onde houver o Bem a fazer que se faca e na interajuda com a comunidade.
(P11) (énfase nossa)

Retomando a Ultima ideia enfatizada (no discurso da participante P11), e que
constitui o lema da Beata Maria Clara do Menino Jesus, finalizamos o tema em estudo
com o discurso que fala por si, de uma participante, pese embora ndo ausente de criticas
construtivas sobre a necessidade testemunhada de «coeréncia basilar requerida as

“Chefias” da CONFHIC, para conquistarem a indispensavel autoridade moral, de forma a
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poderem exigir a vivéncia / pratica concreta da “teoria” atractiva do seu ideario e dos seus

projectos educativos» (P8):

Vou usar, apenas, a frase chave da Mae Clara: “Onde houver o bem a fazer que se faca!”
Ao mergulharmos no sentido desta méxima e ao confronta-lo com a realidade actual, é
evidente a necessidade que urge de operacionalizar, em qualquer &rea do campo da
educacdo, todo e qualquer projecto educativo que consubstancie, na teoria e na
pratica, os valores 6nticos preconizados pela Fundadora da CONFHIC. (P8) (énfase
nossa)

Assim, a conjugacdo de teoria e pratica num contexto axiolégico de valores
fundamentais imbuidos do espirito da co-Fundadora, reforcam a ideia inicial de formacéo

integral da pessoa como dando sentido atual ao projeto educativo da CONFHIC.

Na pesquisa para avaliar a pertinéncia do ideario e do projeto educativo da
CONFHIC na atualidade, foi elaborada outra questdo, cujas respostas passamos a analisar,

em seguida.

Quadro 13 - D3 - 2% quest8o - Que aspetos desse idedrio destacaria como pertinentes para a educacio do “Homem”
e da “sociedade” atuais?

D 3 — Objetivo 22 Questdo Unidades de registo

- Avaliar a - Que aspetos desse Conhecimento de si / abertura ao Outro (P1;
pertinéncia do idedrio destacaria como | P2; P3);

idedrio e do projeto | pertinentes para a L. I

educativo da educacio do “Homem” Formacao integral (P1; P3; P4; P4)
CONFHIC na e da “sociedade” atuais? | v/alores (P5; P8)

atualidade.

Hospitalidade (P8) amizade; partilha; amor;
respeito; interajuda (P9; P10; P11)
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e 22 questdo - Que aspetos desse idedrio destacaria como pertinentes para a educagao
do “Homem” e da “sociedade” atuais?

O conhecimento de si, numa perspetiva de SABER-SER, que lhe permita o
acolhimento da alteridade, a responsabilidade por outrem, numa dimensao holistica,
fomentada por valores cristdos, € na nossa interpretacdo, a ideia-chave que engloba os
discursos individuais dos participantes do estudo.

Conhecimento de si, luta contra a individualizagdo e a indiferenga, cultura geral solida

de formagcéo pessoal e religiosa. (P1) (énfase nossa)

Na sua implementacdo, todas as linhas de forca se devem orientar no sentido de o formar,
estruturando-o em cada uma dessas vertentes. De simples SER, alheado de si-préprio e do
meio em que esté inserido, vai aprendendo a SABER-SER, assumindo a consciéncia e
a responsabilidade do SABER-ESTAR para melhor SABER-FAZER! A realizacdo
do Homem, assim perspectivada no ideario da escola Cat6lica, obriga a que ele se projecte

na sociedade. (P3) (énfase nossa)

Destaco a formacao integral da pessoa como o aspeto que da sentido e pertinéncia ao
projeto educativo da CONFHIC. (P4) (énfase nossa)

Que a estrutura educativa tivesse a capacidade de entender que a formacéo educacional
passa ndo so pelos livros mas pela formacao completa da pessoa fomentada por valores

cristdos. (P6) (énfase nossa)

(...) avalorizagdo da verdade ,trabalho, solidariedade, rigor. (P5)

Honestidade, amizade e espirito de equipa. Uma persisténcia honesta. Nao desistir de
procurar o melhor para nés e para os que nos rodeiam (P9) (énfase nossa)
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O olhar para o lado e ver o outro, o partilhar sem esperar algo em troca, o dar a médo
guando alguém precisa entre outras coisas. A sociedade tornou-se muito egoista e o

projeto da CONFHIC traz de volta todos estes valores.(P10) (énfase nossa)

Destaco como pertinentes para a Educacdo o amor, o respeito e interajuda. (P11) (énfase
nossa)

Recorrendo a um conceito de projeto educativo e de missao da propria CONFHIC,
a participante (P8), indicia que se identifica com o0s conteddos como sendo pertinentes

para a educacdo do “Homem” e da “sociedade” atuais:

1) O Projecto Educativo “como instrumento vocacionado a praxis e estimulo a
liberdade no confronto com os valores dos quais dependem o sentido e o valor da vida,
0 exercicio da inteligéncia, a responsabilidade, as opc¢Ges assertivas, 0 respeito e
apreco por si, pelo outro, pela natureza, o cultivo pela fraternidade universal, o
cultivo do bem e do belo, etc....”

2) A missdo de “ educar para a hospitalidade; aquela que promove o ser pelo
cuidado e gestacdo do que possa tornar o Homem mais humano e menos brutal.” (P8).
(Enfase nossa)

Inelutavelmente, estamos perante valores que se identificam com o cariz
franciscano de hospitalidade e t&o evidentes na praxeologia da Mé&e Clara, recuando ao
tempo da fundacdo da CONFHIC, e renovados nos mais recentes documentos da Igreja

catolica.

Finalizando a analise sistematica de contetdo dos inquéritos por entrevista
estruturada, na dltima pergunta da 3* dimensdo — dimensdo critica — atentemos aos

indicadores que as unidades de registo proporcionam.
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Quadro 14- D3 - 3% questdo - Que obstaculos se colocam, hoje, a concretizagao do projeto educativo da CONFHIC?

D 3 — Objetivo 3% Questéo Unidades de registo
- Avaliar a - Que obstaculos se Individualismo (P1; P3; P11) Competicdo
pertinéncia do colocam, hoje, a (P1; P3) Materialismo (P1: P3) Indiferenca

ideério e do projeto | concretizacdo do projeto | (P1) Desagregacao da familia (P4)
educativo da educativo da . _
CONFHIC na CONFHIC? Globalizagdo (P3; P5)

atualidade. Falta de Religiosas (P2; P10)

Secularizacao da sociedade (P6; P7; P10;
P11)

« 3%questdo - Que obstaculos se colocam, hoje, a concretiza¢do do projeto educativo da
CONFHIC?

No ponto de vista dos participantes, sdo diversificados os obstaculos que se colocam,
hodiernamente, a concretizacdo do projeto educativo da CONFHIC, ndo deixando,
contudo, de ter uma matriz comum que é o conjunto de caracteristicas da sociedade atual,
fortemente secularizada, onde o materialismo impera, conduzindo as pessoas a

competicdo e ao individualismo.

No entanto, perante respostas que se afiguram estar em consonancia com a percecao
real da sociedade em que se inserem, algumas propostas sao aventadas, mesmo sem tal ter
sido expressamente solicitado. Na nossa interpretagdo, confirma a consciéncia de
cidadania, e a convic¢do de que sem o posicionamento critico individual, nada se alcanca

coletivamente.

A confirmar esta ideia, alinham-se os discursos que defendem que a prépria escola
catélica (CONFHIC) deve encontrar estratégias para cativar as pessoas para 0 seu projeto

educativo de formacdo integral:
Por um lado a cultura do individualismo, da competicdo, da indiferenca, o materialismo
que marca 0 mundo de hoje e a auséncia de valores e por outro a necessidade de 0s

colégios repensarem e reinventarem o modo de tornar atrativo e cativante a mensagem
formativa. (P1) (énfase nossa)
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Estando a sociedade em constante mutagdo, hoje, e para mim, o “stress” das familias, a
incomunicabilidade e o seu foco na luta pela sobrevivéncia; a imposi¢do do “ter” ao “ser”;
o triunfo pessoal que atropela e se atropela a qualquer custo; a revolucdo/ escravatura
tecnoldgica que manipula consciéncias, alimenta futilidades e impede a partilha
comunicativa em presenca serao alguns dos obstaculos a concretizagdo, PARTILHADA,
do projecto educativo de uma Escola Catélica. A esta competird gerir programas e
actividades extra-curriculares formativas num equilibrio harmonioso, ndo tendo nunca
como objectivo primordial a submissdo a interesses economicistas. (P3) (énfase nossa)

Retomando a Ultima ideia expressa pela participante P3, repare-se como se
enquadra nas questbes debatidas, inclusivamente, em investigacdes de cariz académico,
plasmadas no presente estudo, as quais equacionam, por um lado, questdes de
sustentabilidade e, portanto, viabilidade financeira na oferta de ensino catélico, razdo que
tem levado a abertura a pablicos heterogéneos do ponto de vista cultural e religioso (Cap.
Educacao Catolica). Por outro, o recurso as atividades extracurriculares como estratégia
formativa e geradora de harmonia, igualmente, alvo de atencdo neste estudo (dimensao
experiencial), e em consonancia com estratégias propostas pela Igreja (CEC, 1988), tema

igualmente equacionado no presente estudo (Cap. Educacdo Catolica)

Sendo certo que a secularizacdo da sociedade tem gerado um ambiente menos
propicio a descoberta de vocacdes, duas participantes apontam esse aspeto como sendo
um obstaculo muito significativo, pois, os leigos que assumiram fungdes que outrora eram

inerentes a Religiosas da CONFHIC, ndo tém as mesmas caracteristicas:

O grande obstaculo sera a falta de vocagdes: as religiosas sdo cada vez menos e cada vez
delegam mais em pessoas de fora da congregacdo e nem sempre sabem e/ou podem
acompanhar de perto a actuacdo dessas mesmas pessoas. (P2) (énfase nossa)

(...) as leis do homem néo estdo de acordo com os valores transmitidos por esta instituicao.
Digo isto porque vivi pessoalmente a diferencga entre ser educada pelas Irmas que eram
as nossas educadoras na época e a minha irma j& ndo pode ser educada por elas (as irmas
estavam presentes contudo quem estava no dia a dia com as meninas eram profissionais
de educadoras). A minha forma de ver a vida e de encarar a vida é diferente pois as Irmas
estavam ali para nds, davam-nos amor e estavam abertas para cuidar de nos, as
educadoras ja ndo possuiram da mesma disponibilidade ja ndo transmitem o0 mesmo
carinho. A lei cortou as ’pernas” ao projeto CONFHIC e torna a sociedade carente desta
aprendizagem desta sabedoria. (P10) (énfase nossa)
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Analisdmos esta problemaética, do ponto de vista teorico, recorrendo, igualmente a
investigacOes académicas noutros paises, nomeadamente no Reino Unido, sob a tematica
«what makes a school catholic?». A Igreja catélica, ela propria, ndo tem davidas que a
falta de religiosos consagrados € um problema a ter em consideracdo no caso do ensino
catolico e esté atenta, propondo a formacéo de leigos para tentar garantir que a escola
continue a oferecer, de facto, uma formacao integral de cariz religioso. Repare-se no
instrumento dado ao participante P7, quando assumiu a funcédo de docente em escolas da

CONFHIC — (resposta relativa a 22 questao da dimenséo social)

Na escola da Confhic, a formacéo que me foi proporcionada assentou, principalmente, no
ideério da congregacdo e nos documentos conciliares, como a Gravissimum Educationis,
e outros como “A Escola Catolica”, “O Leigo Catdlico na Escola”, “A Escola Catolica no
Limiar do Terceiro Milénio”, etc...(P7)

Agora, o problema maior, segundo a participante P8, reside na prdpria Instituicao

se se deixar influenciar pelos tempos que correm:

Destaco, como mais significativos, os obstaculos que capto internamente, pois acredito
que, quando a propria Instituicdo vacila na sua Identidade, ndo pode vitimar-se nem
desculpar-se com presumiveis dificuldades externas:

1) O fosso existente entre a teoria preconizada pelo ideério e a sua implementacéo
no concreto do dia-a-dia.

2) A falta de “hospitalidade” entre as Irmas, observavel em pequenos / grandes
gestos, debilitando, assim, a forca do testemunho.

3) A experiéncia / tradicdo de décadas descurada pela “pressa aligeirada” em
“acompanhar os tempos”, para corresponder aos rankings, atropelando, de forma
simplista, a tdo recomendada “formagdo integral” e o respeito pela “personalizacdo e
humanizacdo do educando. (P8)

Trata-se de um testemunho observado numa escola da Congregagéo em enfoque,
mas que ndo deixa de ser um alerta universal, pois, perante a dificuldade muitas vezes
sentida e alvo de estudos académicos, de manter a unido e o espirito do Ideario acima de
todas as discordancias, frequentemente, depende das liderancas das escolas (André, 2013;
Lopes, 2015).
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Se recuarmos ao tempo da cofundadora, como Madre Superiora, as palavras que
proferia e acdes concretas de busca incessante de unido, também foram uma constante,
pois 0s tempos eram, tambem nessa altura, adversos a educagdo catolica, assumindo
formas de perseguicdo destruidora com uma violéncia, que atualmente, ndo se compara,

pese embora, a importancia que se pode atribuir ao discurso do participante (P7):

Obstaculos atuais a concretizacdo do projeto educativo da Confhic serdo os que decorrem
de uma cultura que esqueceu a matriz cristd, que € indiferente ou persegue os valores
cristdos e aqueles que os professam. (P7)

Considerando como principal obstaculo a falta de valores educacionais e a politica

governamental no que respeita a educacdo, situa-se o discurso seguinte:

Pessoalmente, a falta de valores educacionais com que se depara Portugal. Falta de valores
de respeito sociais, humanos, e de uma politica governamental que prioriza resultados
eleitorais em detrimento de programas de longo prazo. Falta de uma formacéo completa
capaz de incluir as familias e ndo somente os alunos junto do que se deve entender como
educacéo. (P6)

Com uma tonica nos obstaculos constituidos pela conjuntura econdémica atual: «A
eventual falta de meios econdmicos, fruto da actual conjuntura, poderd ndo garantir a
existéncia dos meios fisicos necessarios ao projecto (casas, material escolar, vestuario,

alimentacdo, cuidados de saude.» (P9).

Destacando, desta feita obstaculos que residem nas «prdprias pessoas», na
fragilidade da familia no seu conceito tradicional e propondo medidas sensibilizadoras:

Como obstaculo menciono as atuais ameacas a desintegracdo da familia e destaco a
pertinéncia de qualquer projeto educativo ter em consideracdo estes aspetos e tomar
medidas adequadas. (P4)

Penso que o maior obstaculo sdo as proprias pessoas. Considero que muitas pessoas
esqueceram as coisas simples da vida, dando espaco para coisas sem importancia e que
esse espaco cresce cada vez mais. Acho que sensibilizar as pessoas a dar a mao, a respeitar
0 préximo, é cada vez mais dificil pois as pessoas ja tem ideias muito formatadas. (P11)
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Por ultimo, um discurso que nos revela uma preocupagdo com as consequéncias da
globalizacdo. Néo é revestido de somenos importancia, pese embora, a forma sintética
patente e algo hesitante na selecéo de obstaculos:

Os obstaculos sdo talvez a gestdo do conhecimento do mundo digital, a falta de trabalho,
surgimento de ideias radicais do mundo islamico. (P5)

De facto, a partilha, em “tempo real” de acontecimentos ao nivel mundial, pode
ser geradora de instabilidade, enquanto abertura total a todo o tipo de possiveis influéncias.
A gestdo desse conhecimento € praticamente impossivel, a ndo ser através de uma
formacdo solida que privilegie um sentido critico da informacdo veiculada pela vasta

pandplia de meios tecnoldgicos.

A propria Igreja estd atenta a diversidade religiosa e tem proposto modos de
incentivar a sua convivéncia harmoniosa, ciente de que é através do dialogo intercultural
que se evitam as ruturas avassaladoras da paz mundial. Exemplo desta afirmacgéo é o
documento da CEC (2013) «Educating to Intercultural Dialogue in Catholic Schools.

Living in Harmony for a Civilization of Love»®.

% Ver estudo sobre o documento no cap. 1.1 - Os desafios pedagdgicos de cariz catélico: liberdade,
pluralidade e dialogo intercultural
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CONSIDERACOES FINAIS
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Chegado o momento de efetuar um exercicio reflexivo sobre o trajeto
investigacional percorrido e os resultados que produziu, recorro as palavras do Papa
Francisco:

A ideia — as elaboracGes conceituais — estd ao servico da captacdo, compreensdo e
conducdo da realidade. (EG, 2013, n° 231)

Assim, a ideia de tentar compreender de que forma um Ideério educativo catélico
duma congregacédo especifica, neste caso, a CONFHIC, se enraiza na sua cofundadora,
gue mereceu o reconhecimento universal da sua obra, e da sua pessoa, que conduziu a sua
beatificacdo, e indagar sobre a viabilidade desse ideario na sociedade atual, marcada por
uma forte secularizacdo, lancou as bases para uma investigacdo que, acima de tudo, teve

em atencdo, novamente, um ensinamento - Evangelii Gaudium - do Santo Padre:

Existe também uma tensdo bipolar entre a ideia e a realidade: a realidade simplesmente é,
a ideia elabora-se. Entre as duas, deve estabelecer-se um dialogo constante, evitando que
a ideia acabe por separar-se da realidade. E perigoso viver no reino sé da palavra, da
imagem, do sofisma. Por isso, hd que postular um terceiro principio: a realidade é
superior a ideia. (EG, 2013, n° 231) (énfase nossa).

Percorridos multiplos documentos eclesiasticos para compreender o sentido da
educacdo catolica nas mensagens diretas dos mais altos dignitarios da Igreja; inferindo
sobre o carisma fundacional da Congregacdo das Irmas Franciscanas Hospitaleiras da
Imaculada Conceicdo que passou pela analise das polissemias de conceitos de projeto,
cultura e ideario; revisitada a historia portuguesa oitocentista, numa vertente que privilegia
a relacdo entre a Igreja e o Estado, para melhor avaliar e dar a conhecer o contexto
historico que conduziu a Igreja a reconhecer o mérito da obra da Beata Maria Clara do
Menino Jesus; reconstruida a histéria de vida da cofundadora numa vertente que visou
aferir a sua identificagdo com o cariz franciscano; evidenciados 0s aspetos da sua obra
pedagdgica e assistencial; por fim, procedeu-se a analise de conteudo das reflexdes
retrospetivas e prospetivas - constituintes do corpus de estudo empirico — do conjunto de

participantes que vivenciaram a acdo educativa e educacional da CONFHIC.
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No presente estudo, enquadrado numa metodologia de natureza qualitativa de cariz

interpretativo, adequada ao estudo de caso, como estratégia de investigacao optada, que

utilizou como instrumento de recolha de dados, o «inquérito por entrevista estruturada»,

e como técnica de analise, a «analise de contetudo», foram concebidos trés patamares para

aferir as correspondentes dimensdes de vivéncia dos participantes do estudo. A saber:

(i)

(ii)

(iii)

Uma dimensdo experiencial, na qual se pretendeu conhecer a experiéncia dos
participantes enquanto alunos e, ou professores na Escola da CONFHIC,
nomeadamente quanto aos métodos de ensino, nas relacdes interpessoais - colegas,
docentes, educadores — em conformidade com a situacédo individual e ainda, se em

tal vivéncia ocorreu alguma marca pessoal e social;

Uma dimenséo social, a qual visou compreender o impacto do projeto educativo
no caminho existencial dos participantes, nomeadamente enquanto cidadaos,
profissionais e na esfera familiar, ou seja, aferir se a experiéncia de aluno e, ou
professor em Escolas da CONFHIC, se repercutiu na sua vida social e profissional,

inclusivamente se lhe atribui utilidade, conscientemente;

Uma dimensdo critica que almejou avaliar a pertinéncia do ideario e do projeto
educativo da CONFHIC na atualidade, ou seja, sob um prisma critico, aferir o
sentido desse ideério e projeto educativo no mundo atual e qual a sua viabilidade,

na perspetiva dos participantes.

De modo a alcancar a devida clareza relativamente aos objetivos especificos de

estudo pretendidos, foram formuladas trés questdes no ambito de cada objetivo,

conduzindo o exercicio reflexivo dos participantes da investigagdo empirica. A saber:

(i)

No primeiro objetivo especifico — Conhecer a experiéncia dos participantes
enquanto alunos e, ou professores na Escola da CONFHIC — as questdes

orientadoras foram:

12, Como foi a sua experiéncia de aluno e, ou professor na Escola da
CONFHIC?
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2%, Que aspetos realca nos métodos de ensino, na relagdo interpessoal, na
vivéncia diaria com colegas e professores/educadores?

3% Que marcas pessoais e sociais salientaria na sua experiéncia de aluno da
Escola da CONFHIC?

(i) No segundo objetivo especifico - Compreender o impacto do projeto educativo no
caminho existencial dos participantes, nomeadamente enquanto cidadé&os,
profissionais e na esfera familiar - as questdes orientadoras foram:

12 Que influéncia teve a sua experiéncia como aluno e, ou professor na Escola
da CONFHIC na sua vida social e profissional?

22, Como educador/professor, de que modo se traduz a sua formacao na Escola
da CONFHIC?

3% Reconhece “utilidade” na formagao que obteve para lidar com os problemas

da vida quotidiana?

(iif)  No terceiro objetivo especifico - Avaliar a pertinéncia do ideério e do projeto
educativo da CONFHIC na atualidade - as quest6es orientadoras foram:
1%. Qual o “sentido” do projeto educativo da CONFHIC no mundo atual? 2%
Que aspetos desse ideario destacaria como pertinentes para a educacdo do
“Homem” e da “sociedade” atuais?
3% Que obstaculos se colocam, hoje, a concretizacdo do projeto educativo da
CONFHIC?

Finda a recordatéria diacronica dos momentos e componentes da investigacao,
importa convocar, novamente, a ideia da presenca estruturante de uma reflexdo ético-
axiologica nos projetos educativos dos estabelecimentos de ensino da CONFHIC, em
vigor na atualidade que gravita, naturalmente, em torno das “palavras compendiosas” da
Mée Clara: Deus, Alma, Eternidade, significando vigorosamente o primado do Horizonte
de Fé sobre o0 mero sucesso académico-social, assim como o primado da interiorizagéo da

Virtude crista sobre a simples transmissao dos saberes cientificos “humanos”.

As referidas palavras compendiosas constituem o alicerce de um ideario que
identificado com o carisma franciscano hospitaleiro da prépria cofundadora, resultou no

lema adotado pela CONFHIC — Lucere et Fovere, que da continuidade ao «sonho» da
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Beata Maria Clara do Menino Jesus que iluminou e animou todos quantos acolheu na sua

vasta obra.
Refletindo sobre os resultados do estudo empirico:

A primeira imagem que resulta da interpretagdo global das respostas dadas pelos
participantes as questbes colocadas é a de uma vivéncia que deixou marcas muito
positivas, algumas diriamos que influenciaram quase umbilicalmente os educandos da

CONFHIC de um modo que lhes motivou expressdes de grato reconhecimento.

Esta ideia estd patente na maioria dos discursos, mesmo na participante P5 que
considerou a sua experiéncia de aluna interna “dura” (dimensdo experiencial) mas que
destaca, na dimensdo social, a influéncia tida na «cultura, crencas, nomeadamente as
religiosas, nas relaces sociais criadas» e «como educador a valorizacdo da verdade,
trabalho, seriedade, a familia» e se, na dimensdo critica, propde, como sendo
«pertinentes para a educagdo do “Homem” e da “sociedade” atuais», «a valorizagdo da
verdade, trabalho, solidariedade, rigor», diriamos que se pode inferir que algo de

positivo resultou da educacéo vivenciada na CONFHIC.

Vejamos, agora de modo mais detalhado, as inferéncias relativas a cada objetivo

especifico, integrados nas respetivas dimensoes:

1. Dimensé&o experiencial:

« Objetivo especifico - Conhecer a experiéncia dos participantes enquanto alunos

e, ou professores na Escola da CONFHIC:

Comecando pela experiéncia vivenciada, os participantes destacam os valores, a
formacao integral, a confianca, a exigéncia, os habitos de trabalho. Alguns, de forma

adjectivante, utilizam termos como 6tima, positiva, enriquecedora.

Nos métodos de ensino realcam os métodos tradicionais, com uma ressalva no
discurso de um docente, ao referir as estratégias inovadoras introduzidas; acento ténico
na qualidade do ensino, tutelado pelo Ministério da Educacdo, para o que entendem que
a estabilidade do corpo docente foi um fator de forte influéncia; realcam, ainda, o
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acompanhamento individualizado do aluno, o respeito pelo individuo que é, tendo em
atencdo os ritmos diferenciados de aprendizagem; em simultaneo, a exigéncia e a
exceléncia do ensino; nas relacOes interpessoais, destacam a cumplicidade, a
familiaridade com respeito, a relacdo escola-familia, as atividades extracurriculares e a

espiritualidade.

No que respeita as marcas pessoais, de novo, surgem as referéncias a seriedade no
trabalho, a honestidade, responsabilidade, respeito, disciplina, rigor. Salientam, ainda, a
camaradagem, o espirito de equipa, a unido, os valores espirituais e de bem-estar e valores

universais.

Assim, podemos inferir que, de forma adaptada as exigéncias atuais do ensino, em
termos legais, sendo tutelados pelo Ministério da Educacdo, estdo presentes nos
testemunhos de vida, enquanto alunos e, ou professores na CONFHIC, as maximas
veiculadas pela cofundadora — exigéncia, rigor, responsabilidade, honestidade,
familiaridade com respeito, atividades de lazer, a unido e a espiritualidade que
consubstancia o projeto educativo.

Tivemos oportunidade de aferir no corpo do trabalho, que as trés participantes do
estudo que frequentaram uma obra social da CONFHIC, tém discursos semelhantes que
se centram mais numa formacao para a vida, no carinho e no amor, pois a instituicdo que
as acolheu, assumiu, também, o papel de familia na sua plenitude. Aqui, mais uma vez,
podemos recuar a obra assistencial da Mée Clara que a todos acolhia, sem olhar a quem,
cuja expressdo que mais ilumina a sua a¢do sera a que teve ao contemplar a pobreza a que
assistia na rua: «Olhem, aquela é que é a minha gente!...». E afirmava: «Quem me dera
poder arranjar uma casa bem grande para poder recolher todas estas criancinhas
gue vejo ao abandono por estas ruas! Quem me dera poder eu mesma ensina-las e
sustenta-las!...». (énfase nossa) (cap. Obra pedagdgica da Mé&e Clara). Sumamente,
enquadra-se numa dimensdo de Familia Humana na sua plenitude, que pressupde um

projeto educativo que da «prioridade aos mais desfavorecidos» (Dias, 2009, p.287).

Este espirito, observdmo-lo nas palavras de uma participante, plasmadas na dimensao

critica, pelo que adiante retomaremos esta ideia.
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2. Dimensao social

« Objetivo especifico - Compreender o impacto do projeto educativo no caminho

existencial dos participantes, nomeadamente enquanto cidadaos,

profissionais e na esfera familiar.

As influéncias do projeto educativo sentidas e expressadas enquanto alunos e, ou
professores da CONFHIC, na vida social e profissional dos participantes foram
enquadradas em atitudes como o rigor, sentido de economia, arrumagao, organizagéo; na
sua formacdo, como constituindo bases para a vida, promovendo a autonomia individual,
o0 desenvolvimento pessoal e profissional; numa s6 palavra — “enriquecedor”; num cariz
de teor holistico — valores, conhecimento educacional cristdo, formacdo espiritual,

formagao religiosa, formacéo intelectual e humana.

No que concerne ao modo como se traduz a formagéo em escolas da CONFHIC,
enquanto educador ou professor, os discursos produzidos apontam no sentido do
aproveitamento do tempo, na persisténcia, na dedicacao ao trabalho; em atitudes como a
cordialidade, a franqueza, o gosto pela verdade, o respeito, amizade, o prazer de ser quem
é e de estar com os outros, 0 amor, a centracdo personalizada no aluno; e ainda, familia;
mas também a valorizacdo do conhecimento, a formacéo diversificada em funcdo das
mutacdes pedagdgicas ou tecnoldgicas, 0s tempos de oracdo e a formacdo mais dirigida
ao professor leigo, como os documentos eclesiasticos subjacentes ao ideario catdlico da
CONFHIC.

\

Relativamente a eventual “utilidade” na formagdo obtida para lidar com os
problemas da vida quotidiana, a tonica das reflexdes incide na rentabilizacdo do tempo,
no cuidar das coisas pequenas, na partilha, autoconfianca, persisténcia, cumprimento do
dever; e ainda, nos tempos de ora¢ao que se mantiveram, nos valores que constituem uma
ancora de vida, no amor ao proximo, na eticidade comportamental, e destacam-se
expressoes que permitem a interpretacao de lhes atribuir uma importancia (“utilidade”) de
relevo na vida dos participantes como sejam — «antropologia educativa crista

iluminadora» (P7) e «dimensao de outro estado» (P6).
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Sumamente, podemaos inferir que a vivéncia testemunhada nas reflexdes livres de
cada participante, e enfatizo este aspeto de liberdade, devido a ndo presenca fisica da
investigadora que poderia de algum modo influenciar respostas pela conducdo da
entrevista®®, reveste-se de sequencialidade coerente com a educagéo integral de que foram
alvo em escolas da CONFHIC. Repare-se na insisténcia em posturas de rigor, de
organizacdo, que constituiram bases de vida e baliza de condutas; constituem um
testemunho vivo do espirito da cofundadora que procurava, para além de agasalhar e
alimentar as educandas, dar-lhes também a formacao e instrucao necessérias para terem
um meio de vida honesto e seguro (cap. 3.3. Teonomia pedagogica: “Deus, Alma,

Eternidade™).

Afinal, a etimologia da palavra educar remete-nos para o sentido original do seu
significado alimentar (de onde vem aluno); o alimento permite crescer. (Dias, 2009, p.
288)

Atente-se a dimensdo espiritual que ndo se perdeu, e numa sociedade hodierna em
que o “conhecimento” importa mas ndo devendo esquecer a eticidade inerente,
observamos a énfase dada a «formacdo intelectual e humana». Vai ao encontro da teoria
revisitada no capitulo 2.2. (Conceptualizacdes de uma cultura escolar: as escolas da
CONFHIC), onde é realcado que para uma educacdo humanista, torna-se fundamental
centrar a teleologia educativa num horizonte ético. Mas, se recuarmos ao tempo da
cofundadora, a formacdo do caracter moral afigurava-se como a finalidade primordial da
educacdo, baseando-se no exemplo de vida do préprio educador (cap. 3.3. Teonomia

pedagodgica: “Deus, Alma, Eternidade™).

Ainda, numa linha de continuidade com a formacdo vivenciada, repare-se nos
valores postos em pratica, relativos a amizade, ao respeito, a cordialidade, & centragdo no
aluno. Também neste ambito, podemos ver os conselhos do mentor da Mae Clara e da
Obra das Irmés Franciscanas Hospitaleiras, Padre Raimundo dos Anjos Beirdo, de que o
educador deve adotar uma relagdo de profunda vinculagéo afetiva com o educando (cap.

3.3. Teonomia pedagodgica: “Deus, Alma, Eternidade”).

Destacariamos ainda, uma palavra que surge “isolada” na referéncia a influéncia

da formacéo em escolas da CONFHIC, enquanto educador (P5), e que, no entanto, tem

% Ver justificacdo de instrumento de recolha de dados por inquérito por entrevista estruturada.
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uma assinalavel relevancia na nossa interpretacdo: «familia» (P5). Atribuimos um
significado de abertura ao outro, na medida em que, por definicdo «familia € mais do que
a pessoa» (Dias, 2009, p. 289). Sendo assim, estara em equagédo o valor dado a familia na
concecdo crista de nucleo da sociedade, com uma postura de altruismo, de posicionamento
da familia acima dos interesses individuais da pessoa, ou seja, a familia integra as pessoas
que a compdem, mantendo-se a unidade, independentemente da quantidade, atraves da

coesdo proporcionada pelos valores que a sustentam.

No cume hierérquico das questdes orientadoras em funcéo do objetivo especifico
em andlise, ou seja, a que pretende aferir a percecdo de “utilidade” da formacao tida, no
quotidiano, numa sociedade em que o pragmatismo impera, em que se pretende o retorno
de investimentos no dominio educativo, de novo, percebemos a existéncia de um devir
decorrente da educacéo na fase formativa inicial e ao longo da vida em alguns casos. E
com base nesta inferéncia que situamos desde a referéncia de utilidade plasmada no
cuidado com «coisas pequenas» (P1) (ndo lhe retirando grandeza, pois foi nas pequenas
coisas que Cristo reparou e agradeceu atencdes - Cap. 3.2. Reconstruir uma Historia de
Vida — Madre Clara do Menino Jesus) a expressdo que exprime incomensurabilidade:
«Utilidade é pouco para poder definir a formacdo perante a vida. Uma dimens&o de outro

estado face a restante oferta presente neste setor» (P6).

3. Dimensao critica

« Objetivo especifico - Avaliar a pertinéncia do ideério e do projeto educativo da
CONFHIC na atualidade.

A terceira e ultima dimensao representa o epilogo da investigacdo, na medida em
gue encerra 0 encadeamento de raciocinios dos participantes do estudo, num crescendo
até alcangar uma posicao critica face ao que foi um exercicio retrospetivo de experiéncias
como alunos / educandos e, ou professores em escolas da CONFHIC, potencializando a
agudeza necessaria para contribuir para uma avaliacdo da pertinéncia do ideario e do

projeto educativo da CONFHIC na atualidade.

Deste modo, relativamente ao questionamento sobre o “sentido” do projeto

educativo da CONFHIC no mundo atual, foi conotado com oferta de formacéo integral,
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de valores, afetos, com o ideal franciscano, a matriz mariana e evangélica; duas
participantes remetem-nos para as palavras da cofundadora - «Fazer o bem onde houver

0 bem a fazer». (énfase nossa).

Sintetizando a anélise de conteudo das respostas dos participantes sobre esta questdo, que
foi alvo de um olhar atento no capitulo sobre a dimensé&o critica, como lhe era devido, o
acento tonico incide na formac&o integral da pessoa humana, o que estd em consonancia
com os contetdos do ideario educativo da CONFHIC (cap. 2.3. Ideéario educativo da
Congregacéo das Irmés Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicgdo: Lucere et
Fovere) que contemplam os elementos estruturantes de um ideério de educacéo catdlica:
a centracdo em Cristo de toda a acdo pedagdgica direcionada para a promogéo do homem
integral, um paradigma de “Homem” que vive segundo o Evangelho e faz das Bem-
aventurancas a norma de vida. Reiteramos a sua identificagdo com a proposta da CEC
para a Educagdo Catdlica de tornar os “principios evangélicos em normas educativas,
motivagdes interiores € a0 mesmo tempo metas finais” (CEC, Educar na Escola). Assim,
concluimos que os participantes tecem uma critica avalizada sobre o sentido do ideario
educativo. Alguns participantes, atentos as caracteristicas dos jovens da atualidade,
entendem que reside nas liderancas das escolas da CONFHIC saber cooptar o interesse no
seu idedrio e projeto educativo catdlico, relevando a importancia do mesmo na sociedade

hodierna como formadora de caracteres integros e com valores holisticos.

A tbnica dos afetos e do amor também esta presente no sentido atribuido ao ideario
educativo, na senda de vivéncias pessoais e da relevancia para a formacgéo da pessoa, que,
imbuida de um espirito de interajuda e de abertura a alteridade, se reflete na maxima da
Mée Clara invocada por duas participantes: «Onde houver o bem a fazer que se faca!»
(P8, P11) mas com o apelo de que, no confronto com a realidade atual, «urge de
operacionalizar, em qualquer area do campo da educagéo, todo e qualquer projecto
educativo que consubstancie, na teoria e na pratica, os valores dnticos preconizados
pela Fundadora da CONFHIC». (P8) (énfase nossa).

Em relacdo a solicitacdo dirigida aos participantes, contida na 22 questdo orientadora
do objetivo especifico, na dimensdo critica, para identificarem aspetos do ideario que

julguem ser pertinentes para a educagdo do “Homem™ e da “sociedade” atuais, salientam
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a formagao integral, o conhecimento de si mesmo e o acolhimento da alteridade, traduzida

pelos valores da amizade, partilha, amor, respeito, interajuda e hospitalidade.

Destacariamos o discurso de uma participante que, em resposta a questdo colocada,
patenteia um excerto do ideario e projeto educativo da CONFHIC, nos quais entende
residir a pertinéncia para a «educacdo do Homem e da sociedade atuais» e que na nossa
interpretacgéo, se identificam com o cariz franciscano de hospitalidade e sdo evidentes na
praxeologia da Mé&e Clara, recuando ao tempo da fundagédo da CONFHIC, e renovados

nos mais recentes documentos da Igreja catolica:

1) O Projecto Educativo “como instrumento vocacionado a praxis e
estimulo a liberdade no confronto com os valores dos quais dependem o sentido
e o valor da vida, o exercicio da inteligéncia, a responsabilidade, as opg¢des
assertivas, o respeito e apreco por si, pelo outro, pela natureza, o cultivo pela

fraternidade universal, o cultivo do bem e do belo, etc....” (énfase nossa).

2) A missdo de “ educar para a hospitalidade; aquela que promove o ser
pelo cuidado e gestacdo do que possa tornar 0 Homem mais humano e menos
brutal.” (P8). (énfase nossa).

Por fim, a esperada reflexdo sobre os obstaculos que se colocam hoje, a
concretizacdo do projeto educativo da CONFHIC. Os discursos gravitam em torno de
termos como individualismo; competicdo; materialismo; indiferenca; desagregacéo da

familia; globalizagdo; falta de religiosas; secularizacéo da sociedade.

Na realidade, inelutavelmente, todos eles caracterizam a sociedade atual, com as
devidas excecdes, logicamente, mas as problemaéticas que tém sido alvo de estudo atento,
seja pela Igreja, ou em trabalhos de investigacdo de indole académica, como sendo as que

pdem em causa a viabilidade de projetos educativos catolicos, sdo exatamente as mesmas.

Os valores elencados constituem idiossincrasias que estdo no polo oposto ao tipo
de sociedade preconizado pelo catolicismo, e almejado através da educacéo catolica, que
pretende alcancar valores em consonancia com 0s que acabamos de patentear nas
reflexbes vivenciais dos participantes do estudo, quer na qualidade de alunos (ou
educandos no sentido em que frequentaram a obra social da CONFHIC ou colégios na
situacdo de internos), quer de professores.
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E uma realidade que os colégios continuam a ter procura pela sua qualidade de
ensino, mas nao € essa a questdo em enfoque, pese embora seja um aspeto de relevo, com
o qual a Igreja se preocupa, como vimos neste estudo (cap. 1.3. Ser “escola” antes de ser
“escola catdlica”: a Igreja face ao papel da educacdo na sociedade atual). O que importa
neste estudo é aferir se o ldeario Educativo catélico da CONFHIC, enraizado na sua
cofundadora, Beata Maria Clara do Menino Jesus é vidvel numa sociedade com as

caracteristicas gerais referenciadas.

Participantes do estudo invocaram a falta de vocagbes religiosas como
comprometedoras da coeréncia entre a teoria e a praxis, no sentido em que as educadoras
leigas ndo tém o mesmo espirito, a mesma natureza que caracteriza, a priori, uma

Religiosa.

E uma questdo em aberto, pois o ambiente fortemente secular que se vivencia
atualmente, ndo é propicio a descoberta de vocacGes. Igualmente, a procura, em termos de
caracteristicas culturais e religiosas dos alunos é marcada pela sociedade em geral, ou seja,
o0 ideério educativo e inerente projeto educativo podem ser catélicos mas a mensagem
chegaré consistentemente aos estudantes, se ndo for apoiada, na retaguarda, pela familia?

Esta questdo esta, obviamente, subjacente ao objetivo do presente estudo.

Poderd uma relacdo escola-familia eficaz, no sentido em que as familias sejam
convocadas a participar no projeto educativo e ndo desempenhem somente um papel
passivo; ainda, o recurso a atividades extracurriculares que envolvam esta dualidade como
estratégia consolidadora de um ambiente apelativo com caracteristicas catolicas,

constituirem estratégias reforcadoras da educacao catolica?

Podera uma formacédo consistente de professores leigos catolicos colmatar, dentro
do possivel, a diminuicdo da presenca de religiosas nas escolas catdlicas, igualmente

sentida, no caso do presente estudo, em escolas da CONFHIC?

Sdo aspetos que equacionamos na componente teérica do presente estudo (Cap.
1.3. Sentido (s) e ethos da educagdo catdlica: o que faz uma escola ser catolica?),
constituem preocupacdes dos paises da Europa ocidental e estdo plasmadas em

documentos eclesiasticos ao mais alto nivel, conforme foi evidenciado neste estudo.

Interessante foi constatar que alguns participantes, cientes das problematicas

enunciadas, propdem solugdes que devem partir das proprias escolas da CONFHIC. Seja,
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tornando o projeto apelativo, conforme ja referimos, seja por resolver internamente,
algumas incoeréncias, quicd fruto das pressdes atuais de alcancar rapidamente
determinados fins de indole competitiva (rankings...) sem refletir sobre estratégias para
preservar eficazmente a dimenséo holistica e a harmonia que devem ser apanagio de uma

escola catdlica.

Mas, também a cofundadora da Congregacdo das Irmds Franciscanas
Hospitaleiras, Beata Maria Clara do Menino Jesus lutou com fortaleza de espirito e
coragem pela unido e pelo sucesso do seu projeto. Os tempos mudam mas 0s ciclos

repetem-se, pese embora, as diferencas contextuais histéricas.

Estudos recentes, acentuam o papel das liderangas como sendo de primordial
importancia na preservacao da oferta das escolas catélicas, como sendo verdadeiramente
uma escola coerente com um ideario e um projeto educativo catdlico (cap. 2.2.
Conceptualizacdes de uma cultura escolar: as escolas da CONFHIC; 2.3. Ideério
educativo da Congregacao das Irmas Franciscanas Hospitaleiras da Imaculada Conceicao:

Lucere et Fovere)

Em conclusao:

Para tecer uma conclusdo finalissima, sintética e objetiva, que incida estritamente,
nas reflexdes dos participantes sobre o objetivo da presente investigacao, filtrando os
estudos desenvolvidos no ambito da revisdo da literatura que incrementaram o
conhecimento e interiorizacdo das problematicas em estudo, optdmos por tecer um texto

composto por citacdes encadeadas dos participantes.

Os participantes estdo conscientes das dificuldades de pragmatizacdo do ldeério

da CONFHIC, baseando-as sobretudo nas caracteristicas da sociedade atual, desde:

a cultura do individualismo, da indiferenca, da competicéo (o triunfo pessoal que atropela
e se atropela a qualquer custo), o materialismo, a falta de valores de respeito sociais,
humanos; uma politica governamental que prioriza resultados eleitorais em detrimento de
programas de longo prazo; a falta de uma formacéo completa capaz de incluir as familias
e ndo somente os alunos junto do que se deve entender como educacéo; a revolucao/
escravatura tecnoldgica que manipula consciéncias, alimenta futilidades e impede a
partilha comunicativa em presenca; as ameacas a desintegracdo da familia; uma cultura
gue esqueceu a matriz cristd, que é indiferente ou persegue os valores cristdos e aqueles
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que os professam; incoeréncias internas na CONFHIC que fazem vacilar a sua Identidade;
a eventual falta de meios econdémicos, fruto da actual conjuntura, que podera ndo garantir
a existéncia dos meios fisicos necessarios ao projecto (casas, material escolar, vestuario,
alimentacdo, cuidados de saude); as préprias pessoas que esqueceram as coisas simples
da vida, dando espaco para coisas sem importancia e que esse espago cresce cada vez
mais; as leis do homem que néo estdo de acordo com os valores transmitidos por esta
instituicdo. (P1 - P11)

No entanto, ndo cruzam os bracos, e, capitalizando o que foi a sua experiéncia
concreta, vivenciada em escolas da CONFHIC, defendem o ideario e aventam possiveis
respostas de operacionalizagdo e viabilizacdo do projeto, como tivemos o cuidado de
escalpelizar, o que nos da a perceber que muitos entendem que «o caminho é sempre em
frente» para utilizar a expressdo de uma participante (P5) como sendo a influéncia de
maior utilidade na sua vivéncia na CONFHIC. Finalizamos com a posi¢do determinada de
uma participante (P3): «A pertinéncia do ideério e do projecto educativo da CONFHIC
assume a sua real necessidade quando e sempre se encare 0 Homem nas duas vertentes
enquanto SER: corpo e espirito». Alids, entende que é da prdpria escola cat6lica que

devem partir estratégias adequadas a prossecucao do projeto num equilibrio harmonioso.

N&o estaremos, certamente, perante uma aporia no sentido aristotélico de
“igualdade de conclusdes contraditdrias”, mas sim, na nossa interpretagdo, de uma reacao
espontanea de quem € ator na sociedade atual, conhece o0s seus contornos, e tendo
vivenciado experiéncias de vida as quais atribui valor, ndo quer remeter-se para uma

posicao de espectador.
Finalmente, em resposta concreta a pergunta de partida:

«Na contemporaneidade portuguesa, sendo a sociedade marcada por uma forte
secularizacdo, é possivel alicercar um projeto educativo numa reflexao ético-axiologica
que gravita em torno das palavras compendiosas da cofundadora da Congregacéo das Imas
Franciscanas Hospitaleiras “Deus, Alma e Eternidade», consubstanciado no Ideario

educativo da CONFHIC sob o lema Lucere et Fovere?»

A nossa interpretacdo, baseada nas reflexdes retrospetivas e prospectivas dos
participantes do estudo, é a de que € possivel desde que sejam implementadas diversas
estratégias que tenham em vista a cooptagdo de sinergias internas e externas 8 CONFHIC,

no sentido de continuarem a obra da coFundadora Beata Maria Clara do Menino Jesus.
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ANEXO 1

OBJECTIVOS SUBJACENTES A CONSTRUCAO DO INQUERITO POR
ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA

PARTE | - CARACTERIZAGCAO PESSOAL E PROFISSIONAL

1. Caracterizar o participante quanto aos seguintes aspetos:

. Género

. Idade

. Tempo de frequéncia na Escola da CONFHIC
. HabilitacGes académicas

. Profisséo

PARTE Il - REFLEXOES RETROSPETIVAS E PROSPETIVAS DOS PARTICIPANTES
FACE A VIVENCIA EM ESCOLAS DA CONFHIC

1. DIMENSAO EXPERIENCIAL

» Conhecer a experiéncia dos participantes enquanto alunos e, ou professores na
Escola da CONFHIC, nomeadamente quanto aos métodos de ensino, nas relacoes
interpessoais - colegas, docentes, educadores — em conformidade com a situagao
individual e ainda, se em tal vivéncia ocorreu alguma marca pessoal e social.

2. DIMENSAO SOCIAL

» Compreender o impacto do projeto educativo no caminho existencial dos
participantes, nomeadamente enquanto cidaddos, profissionais e na esfera
familiar, ou seja, aferir se a experiéncia de aluno e, ou professor em Escolas da
CONFHIC, se repercutiu na sua vida social e profissional, inclusivamente se lhe
atribui utilidade, conscientemente.

3. DIMENSAO CRITICA

» Avaliar a pertinéncia do ideario e do projeto educativo da CONFHIC na
atualidade, ou seja, sob um prisma critico, aferir o sentido desse ideario e projeto
educativo no mundo atual e qual a sua viabilidade, na perspetiva dos participantes.
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ANEXO I
GUIAO DO INQUERITO POR ENTREVISTA ESTRUTURADA

Inquérito por Entrevista Estruturada

Este inquérito por entrevista estruturada destina-se a pessoas que frequentaram como alunos e,
ou professores, escolas da CONFHIC. O estudo, no @mbito do qual este questionario é
administrado, insere-se num projeto de investigacdo de Doutoramento em Educagéo
subordinado a temética "Lucere et Fovere" - Congregacdo das Irmas Franciscanas Hospitaleiras
(CONFHIC): Um estudo sobre o ideario educativo da Co-fundadora Beata Maria Clara do
Menino Jesus.

Este estudo esta a ser realizado no Departamento de Psicologia e Educagdo da Universidade
Portucalense, Infante D. Henrique.

A sua colaboragéo, dando resposta ao inquérito por entrevista de acordo com o solicitado
em cada questéo, é imprescindivel ndo sé para a continuac¢do do estudo, como para a obtencéo
de dados sobre a tematica em analise.

N&o hé respostas corretas ou incorretas, todas sdo validas, desde que traduzam a sua forma de
pensar e de agir.

Toda a informacdo fornecida é estritamente confidencial, ndo sendo possivel fazer a sua
identificacdo individual.

| Participante n°

PARTE | - CARACTERIZACAO PESSOAL E PROFISSIONAL

Género:

oM oF
Idade: o 20-30 o

30-40 o 40-

50 o +de

50
Tempo de frequéncia na Escola da

CONFHIC

Habilitacdes académicas
Profissdo

PARTE Il — REFLEXOES RETROSPETIVAS E PROSPETIVAS
PARTICIPANTES FACE A VIVENCIA EM ESCOLAS DA CONFHIC

Dimensdes Obijetivos

DOS

Questdes

1. Dimensé&o experiencial

- Conhecer a experiéncia dos
participantes enquanto alunos
e, ou professores na Escola da
CONFHIC

- Como foi a sua experiéncia
de aluno e, ou professor na
Escola da CONFHIC? - Que
aspetos realca nos métodos
de ensino, na relacéo
interpessoal, na vivéncia
diéria com colegas e
professores/educadores?
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- Que marcas pessoais e

sociais salientaria na sua
experiéncia de aluno da

Escola da CONFHIC?

2. Dimensao social

- Compreender o impacto do
projeto educativo no caminho
existencial dos participantes,
nomeadamente enquanto
cidadaos, profissionais e na
esfera familiar. ..

- Que influéncia teve a
sua experiéncia como aluno e,
ou professor na Escola da
CONFHIC na sua vida social
e profissional?

- Como
educador/professor, de que
modo se traduz a sua
formagé&o na Escola da
CONFHIC?

- Reconhece
“utilidade” na formacgdo que
obteve para lidar com os
problemas da vida
guotidiana?

3. Dimenséo critica

- Avaliar a pertinéncia do
ideario e do projeto educativo
da CONFHIC na atualidade.

- Qual o “sentido” do
projeto educativo da
CONFHIC no mundo atual?
- Que aspetos desse
ideario destacaria como
pertinentes para a educagéo
do

“Homem” e da “sociedade”
atuais?

- Que obstaculos se
colocam, hoje, a
concretizacdo do

projeto educativo da
CONFHIC?
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